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Granice pluralizmu etycznego
w ujeciu katolickiej nauki spotecznej

Streszczenie

DEFINICJA POJECIA: Zagadnienie pluralizmu etycznego w rozumieniu
katolickiej nauki spotecznej (KNS) moze by¢ rozumiane dwojako: po
pierwsze, moze dotyczy¢ stanowiska KNS wobec mnogosci systemow
etycznych i $wiatopogladowych we wspodtczesnym $wiecie (pluralizm
zewnetrzny); po drugie — mnogosci wartosci, norm i ocen etycznych
wyrazanych w tej samej sprawie przez rézne podmioty w ramach aksjo-
logii KNS. Oba rodzaje pluralizmu sa istotne dla definiowania kwestii
spotecznej w nauczaniu spotecznym Kosciota.

ANALIZA HISTORYCZNA POJECIA: Analizie poddano dokumenty
Magisterium Kosciofa Katolickiego oraz subsydiarnie literature przed-
miotu odnosnie do wolnosci religijnej, racjonalnosci etycznej oraz plu-
ralizmu etycznego i $wiatopogladowego. O ile w dziedzinie pluralizmu
zewnetrznego Sobdr Watykanski Il miat wyrazne znaczenie przetomowe,
o tyle w dziedzinie pluralizmu wewnetrznego doktryna katolicka zacho-
wata w czasach soborowych i posoborowych zdecydowang doktrynalng
ciggto$¢. W ramach KNS rozwija sie natomiast wieloaspektowa refleksja
nad pluralizmem wartosci deklarowanych w kontekscie autonomii spraw
$wieckich.

UJECIE PROBLEMOWE POJECIA: Opracowanie koncentruje sie gtéw-
nie na kwestii pluralizmu wewnetrznego. Postawiono pytanie badawcze:
czy KNS poszerza dopuszczalny zakres pluralizmu ocen moralnych
w poréwnaniu z pluralizmem dopuszczalnym w teologii moralnej? Innymi
stowy, czy deklarowana autonomia $wiata polityki, gospodarki i kultury
oznacza, ze w paradygmacie KNS dwie osoby moga mie¢ odmienng ocene
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etyczng tej samej instytucji w tych samych okolicznosciach? A jezeli tak,
to jakie sg granice tego dopuszczalnego pluralizmu?

REFLEKSJA SYSTEMATYCZNA Z WNIOSKAMI | REKOMENDACJAMI:
Analiza Zrédet oraz metody KNS pozwala wnioskowaé, ze KNS zawiera
szerszy zakres pluralizmu opinii i ocen niz tradycyjna teologia moralna
z tego wzgledu, iz bada instytucje i struktury spoteczne, ktére w duzej
mierze posiadajg charakter moralnie indyferentny. Kryterium oceny
tych instytucji jest roztropnos¢ w realizacji dobra wspdlnego. Dalsze
whioski mogg by¢ rezultatem badan nad przyjaznig polityczng i kultura
spotkania, ktére postulowat papiez Franciszek. Badania naukowe tego
typu mogg zapoczatkowac systematyczna refleksje nad sprawiedliwoscia
w dialogu kulturowym. Przedmiotowa ocena czynu ludzkiego bytaby
dopetniana przez diagnozowanie komponentéw wewnetrznie-dobrych
badz wewnetrznie-ztych w samej kulturze. Badania te wymagaja refleksji
metateoretycznej i metaetycznej w jednosci z Magisterium Kosciofa.

Stowa kluczowe: katolicka nauka spoteczna, pluralizm etyczny,

prawo naturalne, kultura spotkania, autonomia
spraw $wieckich
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Definicja pojecia

Zagadnienie pluralizmu etycznego w rozumieniu katolickiej nauki spo-
tecznej (dalej jako: KNS) moze by¢ rozumiane dwojako: po pierwsze,
moze dotyczy¢ stanowiska KNS wobec mnogosci systemoéw etycznych
i Swiatopogladowych we wspotczesnym swiecie (pluralizm zewnetrzny);
po drugie — mnogosci wartosci, norm i ocen etycznych wyrazanych
w tej samej sprawie przez rézne podmioty w ramach aksjologii KNS.
Oba rodzaje pluralizmu sg istotne dla definiowania kwestii spoteczne;j
w ramach KNS i dla praktycznego rozwigzywania probleméw spotecz-
nych. Opracowanie niniejsze skupia sie gtéwnie na analizie pluralizmu
wewnetrznego, badajgc warunki konieczne i wystarczajgce dla dopusz-
czalnego pluralizmu w ocenie kwestii politycznych, gospodarczych czy
kulturowych. Terminy: ,katolicka nauka spoteczna” (KNS), ,nauczanie
spoteczne Kosciota” oraz ,doktryna katolicka” sg traktowane zamiennie.
Celem artykutu jest przedstawienie stanowiska wobec pluralizmu spo-
tecznego w oficjalnym nauczaniu Kosciota rzymskokatolickiego.

O ile zasady etyczne sg formutowane w sposob abstrakcyjny i uni-
wersalny, o tyle doktryna zaktada zawsze pewng idee kierowniczg, ktéra
scala problemy i odnosi je do konkretnych warunkow historycznych.
W przypadku doktryny katolickiej takg ideg jest powszechne zbawie-
nie ludzi i misja zwigzana z proklamowaniem oredzia ewangelicznego
w realnych warunkach spotecznych. Sam termin ,katolicka nauka spo-
teczna” jest w artykule odnoszony do tez gtoszonych przez Magisterium
Kosciota, zgodnie z definicjg przyjetg w Kompendium Nauki Spofecznej
Kosciofa wydanym przez Papieskg Rade lustitia et Pax:

Nauka spofeczna nie jest jedynie owocem mysli i dziatania osob wykwalifikowa-
nych, ale jest mys$lg Kosciota, poniewaz jest dzietem Urzedu Nauczycielskiego,
ktéry naucza na podstawie autorytetu, jakiego Chrystus udzielit Apostotom i ich
nastepcom. Urzad ten tworzg Papiez oraz trwajacy z nim we wspdlnocie biskupi
(Kompendium, 2004, 79).

llekro¢ w szkicu pojawia sie termin ,Kosciot’, oznacza on ,Ko$ciot
rzymskokatolicki”.
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Analiza historyczna pojecia

Pluralizm zewnetrzny. Dokiryna Kosciota przeszta widoczng
ewolucje w swoim podejsciu do pluralizmu $wiatopoglgdowego w ota-
czajgcym swiecie. Papiez Leon Xlll sprzeciwiat sie wprost wolnosci
stowa i religii. W encyklice Libertas Praestantissimum (1888) gtosit, ze
prawa cywilne winne by¢ podlegte ,przepisom wiecznego prawa” (LP,
1888, 10), zas rozdziat Koéciota i panstwa nazywat ,zgubng maksymg”
(LP, 1888, 18). Krytyka wolnosci religijnej opierata sie na trzech prze-
stankach: pierwszg byto uwlaczanie samemu Bogu poprzez ,zepsowa-
nie wolnosci” (LP, 1888, 20); drugg byta sprzecznos$c¢ logiczna i aksjo-
logiczna (,niedorzecznie bytoby utrzymywac, iz jg natura data poréwnie
i pospdlnie tak prawdzie, jak klamstwu, zacnosci i brzydocie” [LP, 1888,
23]); trzecig za$ miato by¢ demoralizowanie spoteczenstwa.

Nauczanie spoteczne Kosciola reprezentowato przed Soborem
Watykanskim Il podwojne standardy: w krajach, gdzie katolicy stanowili
mniejszos¢ akcentowano potrzebe wolnosci religijnej w praktyce, zas
w krajach, gdzie katolicy stanowili wiekszos¢, postulowano oparcie
porzadku prawnego na wartosciach wynikajgcych z Objawienia chrze-
Scijanskiego. Uzasadnienie tego stanowiska Magisterium Kosciota
wywodzito z prawa naturalnego:

Z tego zatem, co sie powiedziato, wynika, ze zadng miarg nie wolno zgdac,
broni¢, uzycza¢ wolnosci myslenia, pisania, nauczania, rowniez i wolnosci
wyznawania jakich badz religii, jakby tyluz praw, nadanych cztowiekowi z natury.
Gdyby je bowiem prawdziwie natura data, uwtaczanie panowaniu Boga bytoby
prawem, a zadna ustawa nie mogtaby umiarkowa¢ wolnosci ludzkiej (LP, 1888,
42).

Przetomem w kwestii stosunku do innych religii i swiatopoglagdow
byt Sobdr Watykanski Il. W Deklaracji o Stosunku KoSciota do Religii
Niechrzescijanskich — Nostra Aetate Sobdr wyrazit szacunek dla reli-
gijnych wartosci w tradycjach niechrzeécijanskich, dostrzegajgc w nich
~gteboki zmyst religijny” (NAE, 1965, 2). Odnoszgc sie do hinduizmu
i buddyzmu, ojcowie soborowi, przyznali, ze ,Kosciot katolicki nic nie
odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest i swiete” (NAE,
1965, 2). Przyznali tez, ze tradycje te ,odbijajg promien owej Prawdy,
ktéra oswieca wszystkich ludzi” (NAE, 1965, 2). Afirmacja wartoSci
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religijnych zostata jeszcze bardziej podkreslona w odniesieniu do tradyciji
muzutmanskiej, a zwtaszcza judaistycznej. Koscidt wierny przekonaniu,
ze petnia Bozego Objawienia dokonata sie w Osobie Jezusa Chrystusa,
wezwat do wspierania débr duchowych i moralnych w innych tradycjach
religijnych.

Z kolei w Deklaracji o wolnosci religijnej — Dignitatis humanae ojcowie
soborowi przyznali, ze:

wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze strony czy to poszczegol-
nych ludzi, czy to zbiorowisk spotecznych i jakiejkolwiek wiadzy ludzkiej, tak
aby w sprawach religijnych nikogo nie przymuszano do dziatania wbrew jego
sumieniu ani nie przeszkadzano mu w dziataniu wedtug swego sumienia pry-
watnym i publicznym, indywidualnym lub w tgcznos$ci z innymi, byle w godziwym
zakresie (DH, 1965, 2).

Wolnos¢ religijna wynika z godnosci osobowej i mozna jg uzasadniac
rozumowo (filozoficznie) albo religijnie (teologicznie) i oba uzasadnienia
sg wzgledem siebie komplementarne. Soborowy Dekret o ekumeni-
zmie — Unitatis redintegratio (1964) przyznat odnosnie do Kosciotéw
Wschodu, ze ,odmienne sformutowania teologiczne nierzadko raczej
sie wzajem uzupetniajg niz przeciwstawiajg” (UR, 1964, 17).

Zwrot, jaki sie dokonat w ramach Soboru Watykanskiego Il, ma
ogromne znaczenie dla rozwijania dialogu i pokoju na Swiecie — by
ograniczy¢ sie w tym miejscu do podkreslenia ogromnej wagi spotkan
Jana Pawia Il z liderami religijnymi z catego Swiata, jakie odbyly sie
w Asyzu w 1986 i w 2002 roku. Papiez Franciszek w swoim proklamo-
waniu powszechnego braterstwa, przebaczenia i pojednania odwotuje
sie wprost do réznych teologii. Powotuje sie, miedzy innymi, na swoje
spotkania z Prawostawnym Patriarchg Konstantynopola — Barttomiejem
oraz Wielkim Imamem Meczetu i Uniwersytetu Al-Azhar w Kairze —
Ahmadem Al-Tayyebem, by wspdlnie z nimi, jednym gtosem, mowic
o rownych prawach i godnosci wszystkich ludzi na swiecie, o potrzebie
pokoju: ,w duchu akceptacji roznic i radosci z tego, ze jestesmy braémi
jako dzieci jednego Boga” (FT, 2020, 195).

Pluralizm wewnetrzny. Artykut niniejszy koncentruje sie
zasadniczo na kwestii dopuszczalnych granic pluralizmu wewnetrznego
w KNS, tzn. granic sytuacji, gdzie dwie osoby oceniajg te samg kwestie
z moralnego punktu widzenia w rézny sposob i dokonujg tego w zgodzie
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z doktryng katolickg. Z jednej strony Kosciot ma dtugg tradycje pole-
miki z poglgdami relatywizmu czy subiektywizmu moralnego. Z drugiej
strony — tezy o autonomii spraw $wieckich oraz otwarciu sie na rzeczy
nowe (res novae), na znaki czasu, na dialog ze swiatem sg w ency-
klikach spotecznych sformutowane czesto bardzo ogdlnie i wymagajg
dalszych badan i uszczegétowien. Wybitny teolog katolicki, Karl Rahner,
podkreslat, ze zagadnienie to jest niezwykle trudne, ale jest tez kluczowe
dla owocnej obecnosci Kosciota w swiecie (Baniak, 2004, s. 11).

Fundamentalnym zatozeniem pogladéw katolickich jest teza o roz-
strzygalnosci sporow etycznych oraz oparcie porzgadku etycznego na
Bozych przykazaniach, ktére sg niezmienne i uniwersalne. Sw. Tomasz
z Akwinu uporzadkowat konceptualnie kwestie rozwigzywania konflik-
téw moralnych i kwestie débr partykularnych w logice dobra wspolnego
(bonum commune):

Jasne zas, ze wszyscy, ktdrzy zyjg w jakiej$s spotecznosci, majg sie do niej tak,
jak czesci do catosci. Czes¢ zas przez wszystko czym nig jest przynalezy do
catosci. Stgd wszelkie dobro czesci mozna podporzadkowaé dobru catosci.
W tym wiec znaczeniu dobro kazdej cnoty, zaréwno takiej, ktéra wprowadza tad
w stosunku cztowieka do niego samego, jak i takiej, ktéra ten tad wprowadza
w jego stosunkach do innych pojedynczych osdb, da sie odnies¢ do dobra wspél-
nego, ku ktéremu zwraca nas sprawiedliwos¢ (Tomasz z Akwinu, 1970, s. 35).

W czasach $w. Tomasza mozna byto uprawiac etyke spoteczng bez
odniesienia do ztozonych struktur i instytucji spotecznych. Wystarczyty
proste starozytne kategorie: gospodarstwo domowe, rodzina, panstwo,
przynaleznos¢ syna do ojca, stugi do pana itd. Nie bytlo tam mowy
ani o kapitalistycznym konflikcie intereséw, ani o demokratycznym
pluralizmie wartosci i pogladow. W realiach rewolucji przemystowej te
starozytne i Sredniowieczne kategorie przestawaty wystarcza¢ do opisu
i oceny waznych zjawisk i procesow spotecznych.

Historycznym poczatkiem KNS jako systematycznej nauki byta ency-
klika Leona XIll Rerum novarum (1891). Rzeczy nowe — res novae —
byty to m.in. kwestia robotnicza, rewolucja przemystowa, emancypacja
upos$ledzonych warstw spotecznych, zaangazowanie pahstwa w zycie
spoteczne (prawna regulacja warunkéw pracy wszelkich zabezpieczen
spotecznych, ingerencja w prawo do wiasnosci prywatnej). Nowe
problemy spowodowaty potrzebe ,odnowionego rozeznania sytuacji’
(Kompendium, 2004, 88). Nowos¢ podejscia Rerum novarum polegata
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przede wszystkim na wszechstronnym zbadaniu rozlegtych proble-
mow spotecznych, nie tyle na nowych kryteriach oceny moralnej — te
pozostajg niezmienne — ile na nowych elementach analizy spotecznej,
ktora definiowata z kolei kwestie spoteczng. Koscidt diugo dojrzewat,
by spojrze¢ w nowy sposéb na kwestie zwigzkow zawodowych oraz na
spoteczny charakter wtasnoséci prywatnej — przechodzgc droge od ape-
lowania do sumien wtascicieli do zaproponowania nowych rozwigzan
strukturalnych.

Sobdr Watykanski Il naucza o autonomii kwestii politycznych, ekono-
micznych i kulturowych (niezalezne od teologii oceny programéw partii
politycznych, systeméw edukacyjnych, systemdw ubezpieczen spotecz-
nych itd.). Konstytucja duszpasterska o KoSciele w $wiecie wspofcze-
snym — Gaudium et spes odnosi sie wprost do pluralizmu poglgdéw
w sprawach spotecznych i religijnych:

Tych, ktérzy w sprawach spotecznych, politycznych lub nawet religijnych inaczej
niz my myslg i postepujg, nalezy réwniez powazac i kochac; im bowiem bardziej
dogtebnie w duchu uprzejmosci i mitosci pojmiemy ich sposdb myslenia, tym
tatwiej bedziemy mogli z nimi nawigzac¢ dialog (GS, 1965, 28).

Ten sam dokument idzie nawet dalej i mowi o pluralizmie stusznych
opinii:

Niejednokrotnie sama chrzes$cijanska wizja spraw na swiecie sktoni ich do jakie-
gos$ okreslonego rozwigzania w pewnych okolicznosciach. Zdarza sie jednak
czesto, i catkiem stusznie, ze inni wierni powodowani nie mniejszg uczciwoscia,
beda mieli w tej samej sprawie inne zdanie (GS, 1965, 43).

Spoteczenstwo obywatelskie zostato uznane za przestrzen wielosci
~Stusznych, choé réznigcych sie miedzy sobg pogladéw” (GS, 1965,
75). Autonomia spraw $wiatowych jest tu rozumiana szeroko — termin
sSwiat obejmuje catos¢ relacji i dziatan o charakterze interpersonal-
nym, nieodnoszgcych sie bezposrednio do aktywnosci religijnej, ktére
sg tu okreslane jako sprawy ziemskie, Swieckie, zycie
codzienne, obowigzki doczesne itd. Gaudium et spes mowi
o wielosci kultur w znaczeniu socjologicznym i etnologicznym.
Kosciét jest otwarty na dorobek wielu réznych kultur i ,nie wigze sie
w sposob wytgczny i nierozdzielny z zadng rasg czy narodem, z zadnym
partykularnym uktadem obyczajéow, zadnym dawnym czy nowym
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zwyczajem” (GS, 1965, 58). Relacje panstwo—Kosciot zostaty uregulo-
wane na zasadzie niezaleznosci i autonomii, co oznacza, ze ten drugi
»,W zZaden sposob nie utozsamia sie ze wspdlnotg polityczng ani nie
wigze sie z zadnym systemem politycznym” (GS, 1965, 76). Encyklika
Centesimus annus precyzuje to w nastepujgcy sposob:

Kosciot respektuje stuszng autonomie porzadku demokratycznego i nie ma
tytutu do opowiadania sie za takim albo innym rozwigzaniem instytucjonalnym
lub konstytucyjnym (CA, 1991, 47).

Dotyczy to réwniez kwestii ekonomicznych:

Kosciot nie proponuje zadnych modeli. Realne i naprawde skuteczne modele
mog3 sie zrodzi¢ jedynie w ramach réznych historycznych sytuacji, dzieki wysit-
kowi tych wszystkich, ktdrzy w sposéb odpowiedzialny podejmujg konkretne
problemy we wszystkich ich aspektach spotecznych, gospodarczych, politycz-
nych i kulturalnych, zazebiajgcych sie ze sobg (CA, 1991, 43).

Uznanie omawianej autonomii nie oznacza, ze demokracja czy
gospodarka wolnorynkowa sg wolne od ocen moralnych. Helmut Juros
mowi o ,wzglednej, ale stusznej autonomii réznych dziedzin: gospodarki,
polityki, spoteczenstwa” (Juros, 1998, s. 356). Kosciot ,uznaje pozy-
tywny charakter rynku i przedsiebiorstwa, ale jednoczes$nie wskazuje, ze
muszg by¢ one nastawione na dobro wspadlne” (CA, 1991, 43). Zasada
dobra wspdlnego jest réwniez podstawowym kryterium oceny partii poli-
tycznych i polityki panstwa. Dobro wspdlne jest ,sumg warunkow zycia
spotecznego, jakie badz zrzeszeniom, bgdz poszczegdinym cztonkom
spoteczenstwa pozwalajg osiggac petniej i tatwiej wtasng doskonato$¢”
(GS, 1965, 26). Roztropna realizacja tego dobra moze przebiegaé na
wiele réznych sposobow, sposrdd ktérych kazdy bedzie na swéj sposéb
~-dobry”, jednak moga sie one rézni¢ miedzy sobg stopniem stabilizowa-
nia spoteczenstwa, stopniem zaufania spotecznego, realnymi szansami
na powodzenie, dtugoterminowymi skutkami itd. W ocenie tych czynni-
kéw katolicy mogg rézni¢ sie miedzy soba: ,dziatanie spoteczne moze
zakfadac¢ wielo$¢ konkretnych drog” (KKK, 1992, 2442).

Proklamowanie autonomii rzeczy s$wieckich uruchomito narracje
o katolickiej mysli spotecznej jako o zbiorze zdan otwartych
(Juros, 1998, s. 354). Podkreslano interdyscyplinarny charakter tego
nauczania oraz otwarcie na dorobek nauk szczegétowych. Jednak ani
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dokumenty soborowe, ani dokumenty pdzniejsze nie wniosty ,przetomu”
w kwestii racjonalizacji etycznej w doktrynie katolickiej. Dodatkowo,
w wypowiedziach Magisterium Kos$ciota na przetomie XX i XXI wieku
mozna zauwazy¢ ozywienie tradycyjnego nauczania oraz intensywny
nurt polemiczny z przejawami relatywizmu i pluralizmu etycznego
w szeroko rozumianej kulturze chrzescijanskiej.

Wydana w roku 1993 encyklika Veritatis splendor przypomniata ,tra-
dycyjng doktryne o prawie naturalnym, o powszechnosci i niezmiennej
waznosci jej nakazow” (VS, 1993, 4) i zostata napisana w reakcji na
spory, dylematy i watpliwosci ,wewnagtrz samej spotecznosci chrzesci-
janskiej” (VS, 1993, 4). Encyklika, nawigzujgc do soborowej Konstytuciji
Gaudium et spes, naucza o obiektywnym charakterze porzgdku moral-
nego, ktéry opiera sie na powszechnych i niezmiennych normach prawa
naturalnego (VS, 1993, 52-53). Innymi stowy, ocena moralna nie moze
byé uzalezniona wytgcznie od stanéw psychicznych i intencji podmiotu
poznajgcego i dziatajgcego. Normy moralne sg zakorzenione w prawie
pochodzgcym od Boga, ktory jest tworcg i dawcg natury cztowieka.
Konsekwentnie — to struktury bytu wptywajg na tres¢ norm moralnych,
w mys$| klasycznej paremii: agere sequitur esse.

Doskonatos¢ moralna domaga sie radykalnego przylgniecia do
osoby Jezusa Chrystusa zas ,autentyczna interpretacja prawa Bozego”
jest dokonywana we wspotpracy z Duchem Swietym (VS, 1993, 27). Co
istotne w kontekscie naszych rozwazah — prawda odkrywana pod dzia-
taniem Ducha Swietego odnosi sie nie tylko do zbawienia cztowieka, ale
réwniez do ,porzadku spotecznego” i do ,fundamentalnych praw osoby
ludzkiej” (VS, 1993, 27).

Jan Pawet Il w swoim nauczaniu dokonat swoistej teologizacji KNS,
uznajac jg za dziedzine teologii moralnej (SRS, 1987, 41; CA, 1991, 55),
i tym samym wskazat na teologiczng metode uprawiania tej nauki, ktéra
odwotuje sie do rozumu o$wieconego przez wiare. Teologiczny charak-
ter KNS podkresla rowniez Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota
i zwraca uwage na inteligencje wiary, ktéra ,obejmuje rozum, dzieki
ktéremu, w jakim stopniu to mozliwe, wyjasnia ona i pojmuje prawde
objawiong i integruje jg z prawda ludzkiej natury, zaczerpnietg z Bozego
zamystu wyrazonego w stworzeniu” (Kompendium, 2004, 75). W ujeciu
Katechizmu KNS to ,zbior zasad doktrynalnych, ktory ksztattuje sie
w miare, jak Koscidt interpretuje wydarzenia historyczne w swietle
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catosci nauki objawionej przez Chrystusa Jezusa przy pomocy Ducha
Swietego” (KKK, 1992, 2422). W tym sensie nauczanie to obowigzuje
wiernych, ktérzy majg ,obowigzek zachowywania norm i decyzji
wydawanych przez prawowitg wiadze Kosciota” (KKK, 1992, 2037).
Papiez Benedykt XVI, polemizujgc z prgdami myslowymi relatywizu-
jacymi prawde, uznat mitos¢é w prawdzie (caritas in veritate) za
zasade nauki spotecznej Kosciota (CV, 2009, 6). Zasada ta ma pomoc
W przezwyciezaniu spotecznego indywidualizmu i w dziataniu w imie
dobra wspodlnego. Papiez Franciszek, zachowujgc jednos¢ nauczania ze
swoimi poprzednikami, wprowadza nowe akcenty pastoralne. Podkresla
potrzebe dialogu i tolerancji w swiecie wielosci ,przekonan lub upraw-
nionych intereséw” i zaznacza ze ,roznice sg tworcze, tworzg napiecie
a na rozwigzaniu napiecia polega postep ludzkosci” (FT, 2020, 203).
Podobnie jak wielu teologow i filozoféw o wrazliwoéci post-kolonialnej,
autor Laudato Si’i Fratelli tutti stara sie dopuscic¢ do gtosu perspektywy
krajéw peryferyjnych. W przypisach do swoich dokumentow, jak zaden
inny papiez, odwotuje sie wielokrotnie do wypowiedzi lokalnych wspdéinot
Kosciota. Mozna odnies¢ wrazenie, ze nowe spojrzenie naspotkanie
kulturinakulture spotkania jestdla Franciszka znakiem czasu.

Ujecie problemowe pojecia

Konsekwencjg teologicznego ujecia nauki spotecznej jest przyjecie
okreslonej hierarchii porzgdku moralnego — porzadek, zaproponowany
przez ludzkg spotecznos¢ nie moze obalaé¢ porzadku ustanowionego
przez Stwoérce. W tym duchu Jan Pawet Il potepia ,pluralizm opinii
i sposobow postepowania, uzaleznionych od indywidualnego osgdu
subiektywnego sumienia lub od ztozonosci uwarunkowan spoteczno-
-kulturowych” (VS, 1993, 4). Pluralizm pogladéw, charakterystyczny
dla instytucji demokratycznych oraz dla swiata wspétczesnych mediow,
nie moze podwazaé porzadku opartego na prawdzie objawionej, nie
moze przestania¢ ,nieskazonej i integralnej doktryny katolickiej” (VS,
1993, 113). Wsréd wartosci absolutnych i uniwersalnych, z zatozenia,
nie moze by¢ konfliktu, moze natomiast wystgpi¢ problem koordynac;ji —
sograniczenia ich aksjologicznych zakreséw”, np. w przypadku agres;ji
(Slipko, 1984, s. 210-214).
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Wsrdéd zagrozen dla integralnosci doktryny katolickiej Jan Pawet Il
wymienia absolutyzowanie wolnosci (,sumieniu indywidualnemu przy-
znaje sie prerogatywy najwyzszej instancji osgdu moralnego” [VS,
1993, 32]). Skrajny indywidualizm z kolei ma prowadzi¢ do zaprzecze-
nia obiektywnej prawdy o transcendentalnej ludzkiej naturze nakiero-
wanej na kontakt z Bogiem. Innym zagrozeniem jest ,relatywistyczna
koncepcja moralnosci” (VS, 1993, 33) oraz rozgraniczenie ,miedzy
porzgdkiem etycznym, ktory miatby pochodzi¢ od cziowieka
i odnosi¢ sie wylgcznie do $wiata, a porzgdkiem zbawienia,
dla ktérego istotne bytyby pewne wewnetrzne intencje i postawy wobec
Boga i blizniego” (VS, 1993, 37). W dalszej kolejnosci Veritatis splendor
przedstawia polemike z teorig etyczng zwang opcjg fundamentalng (VS,
1993, 65-68), oraz z teoriami teleologicznymi — konsekwencjalizmem
i proporcjonalizmem (VS, 1993, 90). Kwestia historycznej zmienno$ci
Swiadomosci moralnej poszczegolnych spoteczenstw nie jest przed-
miotem szczegotowych rozwazan; w dokumencie pada lakoniczne
stwierdzenie, iz normy moralne na przestrzeni historii sg ,uscislane
i definiowane” (VS, 1993, 53). Jednoczesnie encyklika w sposéb bardzo
0golny mowi o konieczno$ci poszukiwan rozwigzan moralnych w dia-
logu z ,niekatolikami i niewierzgcymi, zwlaszcza w spoteczenstwach
pluralistycznych” (VS, 1993, 74).

Znamienne jest, ze zaréwno Veritatis splendor, jaki i Katechizm anali-
zujg problematyke spoteczng w kategoriach tradycyjnej teologii moralne;j
nakierowanej na ocene czynow jednostki. Rozwazania sg umieszczone
w refleksji doktrynalnej na temat sioddmego przykazania (,Nie bedziesz
kradt” — Wj 20,15) i w tym kontekscie encyklika podkre$la wage tra-
dycyjnych cnét — umiarkowania, sprawiedliwosci czy solidarnosci (VS,
1993, 100). Jako przyktady sprzeciwiajgce sie si6cdmemu przykazaniu
wymienione sg takie czyny, jak:

kradziez, umys$ine przetrzymywanie rzeczy pozyczonych lub znalezionych,
oszustwo w handlu, niesprawiedliwe wynagradzanie za prace, podnoszenie
cen, wykorzystujgc niewiedze lub pilne potrzeby innych (VS, 1993, 100).

Dokument odwotuje sie przy tym do starotestamentowej Ksiegi Powto-
rzonego Prawa i do Ksiegi Proroka Amosa. W grupie przytoczonych
przyktadow dominujg czyny tradycyjnie rozwazane w ramach wyktadu
z etyki szczegotowej (teologii moralnej szczegdtowej), odnoszgcej
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sie do postepowania jednostki. Nie ma tu etycznych ocen instytuciji
czy struktur spotecznych, a wiec tego, co jest gidwnym przedmiotem
badawczym nauk spotecznych. Tym samym nie ma analizy zagadnien
wspotczesnego kapitalizmu czy tez wspotczesnych systemow politycz-
nych, tj. strukturalne wykluczanie, dyskryminacja, dominacja, funkcjo-
nowanie dystrybucji débr materialnych, kulturowych, intelektualnych,
politycznych, przynaleznos¢, tozsamos¢ itd. W prezentowanym ujeciu
wazne z moralnego punktu widzenia sg tradycyjne cnoty jednostki,
ktéra powinna by¢ uczciwa, bezstronna i nie sprowadza¢ cztowieka ,do
roli przedmiotu uzytkowego” (VS, 1993, 100). Nacisk potozony jest na
formacje pojedynczego cztowieka, ktéry powinien opiera¢ sie¢ pokusom
i wystrzegaC sie grzechu, powinien sie nawraca¢ i wspotpracowac
z Duchem Swietym.

Roéwniez Katechizm w odniesieniu do siodmego przykazania duzg
wage skupia na cnotach jednostki i bardzo ostroznie odnosi sie do
instytucji i struktur, gtoszac, ze w sprawach ekonomicznych Kosciot
odzegnuje sie od systemdw centralnie sterowanych, a z drugiej strony —
od systeméw promujgcych dominacje ekonomii nad dobrem osoby
ludzkiej i w efekcie proponuje ,rozsgdne zarzgdzanie rynkiem i przed-
siebiorstwami gospodarczymi, zgodnie z wiasciwg hierarchig wartosci
i ze wzgledu na dobro wspdlne” (KKK, 1992, 2425). Niewatpliwie meto-
dologia teologii moralnej wywarta istotny wptyw na redakcje obu tych
dokumentéw. W tym ujeciu grzech jest zawsze grzechem jednostki, zas
o grzechu spotecznym mozemy mowic jedynie przez analogie:

Prawdziwie odpowiedzialne sg wiec osoby. Sytuacja — a wiec takze instytucja,
struktura, spoteczenstwo — nie jest sama przez sie podmiotem aktéw moral-
nych; dlatego nie moze by¢ sama w sobie dobra lub zta (RP, 1984, 16).

Autonomia czy pluralizm? Powsciggliwo$¢ w formutowa-
niu kryteriow oceny instytucji i struktur spotecznych moze sugerowac
poglad, ze ich moralna wartos¢ powinna byé uzalezniona wytgcznie
od niesprzecznoéci z podstawowymi wartosciami chrzescijanskimi;
w szczegolnosci zachowane powinny by¢é normy moralne wyrazone
negatywnie (nie zabijaj, nie kradnij, nie naruszaj godnosci cztowieka)
i w ramach tej niesprzecznosci jednostki powinny dziata¢ roztropnie.
Taki wniosek bedzie jednak wypacza¢ przestanie KNS, zwtaszcza
w dobie globalizacji, w sytuacji gdzie wiele obszaréw zycia spotecznego
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pozostaje poza wszelkimi regulacjami prawnymi. Dodatkowo swiat
doswiadcza dzi$, jak nigdy dotad, zjawiska pluralizmu kulturowego, co
oznacza, ze problemy pluralizmu zewnetrznego i wewnetrznego przeni-
kajg sie wzajemnie i rodzg sie nowe pytania dotyczgce sprawiedliwosci
spotecznej. Autonomia spraw $wieckich nie jest autonomig absolutna.
Jak wykazano powyzej, roztropne rozwigzywanie probleméw spotecz-
nych zawsze powinno by¢ nakierowane na realizacje dobra wspdlnego.
Ponadto KNS formutuje normy bardziej szczegdtowe. Nota doktrynalna
0 niektorych aspektach dziatalnoSci i postepowania katolikbw w Zyciu
politycznym wydana przez Kongregacje Nauki Wiary w roku 2002 przy-
pomina, ze:

nikomu z ludzi wierzacych nie wolno powotywac sie na zasade pluralizmu
i autonomii $wieckich w dziedzinie polityki, aby popiera¢ rozwigzania, ktére
przekreslajg lub podwazajg zasady etyczne o fundamentalnym znaczeniu dla
dobra wspdlnego spoteczenstwa (Nota, 2002, 5).

Dokument ten formutuje pewne zasady szczegoétowe regulujgce obo-
wigzki katolikbw zaangazowanych w dziatalnos¢ polityczng i zalicza do
tych obowigzkoéw: przeciwstawianie sie wszelkim ustawom godzgcym
w ludzkie zycie (aborcja, eutanazja), zabieganie o ochrone srodowiska,
uswiadamianie wartosci rodziny (opartej na matzenstwie pojmowanym
monogamicznie, jako zwigzek osob réznych ptci), ochrona spoteczna
nieletnich, promocja prawa do wolnosci religijnej, troska o rozwoj gospo-
darczy czy troska o pokdj (Nota, 2002, 4).

Inny dokument Kongregacji Nauki Wiary — Instrukcja o chrzescijan-
skiej wolnosci i wyzwoleniu — Libertatis conscientia nazywa po imieniu
niektore przejawy zta w zyciu spotecznym i nakazuje potepi¢ ,przemoc
wtascicieli wobec ubogich, samowole policji, podobnie jak wszystkie
formy przemocy zinstytucjonalizowanej w postaci systemu administra-
cyjnego” (LC, 1986, 76). W tym samym dokumencie — tortury, przemoc,
terroryzm, kampanie oparte na nienawisci — sg podane jako przyktady
niedopuszczalnych metod wprowadzania zmian spotecznych. Dziatanie
etyczne wymaga uwzglednienia catosci zasad KNS w sposéb komple-
mentarny i nietraktowania tego nauczania w sposéb selektywny:

Jako ze wiara stanowi niepodzielng jednos$¢, jest logiczne, ze skupianie sie
wytgcznie na jednej z zasad wiary, przyniostoby szkode catosci katolickiego
nauczania. Uwzglednianie w dziatalnosci politycznej jednego wybranego
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aspektu nauki spotecznej Kosciota nie wystarcza, aby wywigzac¢ sie w petni
z odpowiedzialnosci za dobro wspdine (Nota, 2002, 4).

Dyrektywa powyzsza jest bardzo wazna dla praktyki stosowania
zasad KNS, gdyz w realiach spofecznych czesto dochodzi do manipu-
lowania warto$ciami i symbolami religijnymi dla osiggniecia doraznych
celéw politycznych. Tymczasem realizowanie nauczania spotecznego
Kosciota wymaga z jednej strony bezstronnosci w sprawach politycznych
czy ideologicznych; z drugiej zas — uczciwego wazenia débr i wartoSci
oraz szukania stusznej miary w realizacji konkurencyjnych roszczen.
Nie ma zadnej szczegotowej matrycy takiego wazenia, natomiast doku-
menty Kosciota podkreslajg aspekt personalistyczny w ocenie struktur
spotecznych. Praktyki demokratyczne podlegajg ocenie moralnej pod
katem poszanowania podmiotowosci catego spoteczenstwa (nie tylko
katolikow) — rozwijania wspétuczestnictwa i wspoétodpowiedzialnosci
wszystkich cztonkéw spotecznosci (CA, 1991, 46).

Jednoczesnie nie wszystkie tezy KNS obowigzujg pod grzechem,
gdyz wsrdod nich sg rowniez elementy przygodne i poszczegolne
wypowiedzi wymagajg oceny ,doktrynalnego ciezaru réznych rodzajéw
nauczania” (Kompendium, 2004, 80). Jak doprecyzowuje instrukcja
Libertatis conscientia, KNS zawiera zarowno tezy uniwersalne jak
i kontekstualne:

Zasadniczo ukierunkowane na dziatanie nauczanie to rozwija sie w miare
zmieniajgcych sie okolicznosci historycznych. Dlatego obok zasad zawsze
obowigzujgcych zawiera takze oceny okolicznosciowe. Dalekie od tworzenia
systemu zamknietego, pozostaje stale otwarte na nowe zagadnienia, ktore nie
przestajg sie wytania¢; wymaga wktadu wszystkich charyzmatéw, doswiadczeh
i kompetencji (LC, 1986, 72).

Refleksja systematyczna z wnioskami
i rekomendacjami

Dwie komplementarne tezy — o uniwersalnych normach moralnych
i 0 autonomii spraw sSwieckich — wymagajg uporzadkowania. Czestaw
Strzeszewski pisze o dwdch charakterystycznych cechach KNS: niezmien-
nosci i rozwojowosci. Biorg sie one z dwoch rodzajéw norm etycznych:



Granice pluralizmu etycznego w ujeciu katolickiej nauki spotecznej

Normy ogdlne sg niezmienne, wieczne, normy szczegotowe zas sg syntezg norm
ogolnych i historycznych warunkéw zycia, historycznych przemian stosunkow
spotecznych i gospodarczych, i dlatego sg zmienne (Strzeszewski, 1994, s. 169).

Powyzsza teza dotyka tematyki zywo dyskutowanej i budzacej wiele
kontrowersji — zarbwno w swiecie akademickim, w zyciu publicznym,
jak i w kregach dziataczy katolickich. W XX wieku tematem zywo dysku-
towanym byt dynamiczny charakter moralnosci i dynamiczny charakter
norm prawa naturalnego, pojawit sie termin ,prawo naturalne o zmien-
nej tresci” (Rudolf Stammler). W kregu pisarzy katolickich pojawity sie
tez publikacje nie zawsze zgodne z nauczaniem Magisterium Kos$ciofa.
W ujeciu Katechizmu prawo naturalne jest uniwersalne, nie-
zmienne i trwate, aczkolwiek jego stosowanie by¢ dostosowane do
warunkow historycznych — ,zaleznie od miejsca, czasu i okolicznosci”
(KKK, 1992, 1954—-1960).

Problem ten analizowat na gruncie tradycji neotomistycznej amery-
kanski uczony, jezuita, John Courtney Murray. Nature ludzkg ujmowat
dwustopniowo, twierdzgc, ze najbardziej podstawowe zasady prawa
naturalnego sg poznawczo dostepne dla wszystkich ludzi — np. przy-
kazania Dekalogu czy tez najbardziej podstawowe pojecia jak ,rodzice”
czy ,brak szacunku” (Murray, 1988, s. 110). Prawo naturalne jest fatwo
poznawalne, gdyz jest uniwersalne i wspdlne wszystkim ludziom, opiera
sie na wartosciach powszechnych i niezmiennych. Jednak natura ludzka
zawiera rowniez drugi poziom, zmienny i uwarunkowany historycznie —
wzrost i samodoskonalenie cztowieka jest uzaleznione od tego, w jakich
warunkach cztowiek funkcjonuije.

Murray powtarza za Akwinatg, ze natura ludzka jest podatna na
zmiany (the nature of man is susceptible of change [Murray, 1988,
s. 113]). Niezmienny pozostaje aspekt formalny tej natury, zmienia sie
zas jej aspekt materialny. W tym sensie te same rzeczy nie zawsze sg
dobre i sprawiedliwe — muszg by¢ dookreslone przez prawo (Murray,
1988, s. 114). Komentujgc poglady Murraya, Robert Cuervo wymienia
relacje pomiedzy akcjonariuszami a zarzgdem korporacji jako przyktad
historycznie uksztattowanej zasady — ktéra funkcjonuje jako odkryte
i uszczegotowione prawo moralne (Cuervo, 1992, s. 86).

Tadeusz Slipko, polski jezuita, etyk, méwi o swoistej ,ewolucji”
prawa naturalnego. W jego ujeciu normy tego prawa sg powszechne
i niezmienne i okreslajg czyny wewnetrznie dobre i wewnetrznie zte.
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Jednoczesnie przedstawia on kilka argumentéw na rzecz quasi-ewoluciji
w przestrzeni moralnej. Wychodzac z zatozenia, ze normy niezmien-
nego prawa naturalnego nie stanowig o catej moralnosci, zaznacza, ze:

na zatozonym przez nie fundamencie i pod jego normatywnym wptywem
formuje sie konstrukcja norm zmiennych i zrelatywizowanych do warunkéw
miejsca, czasu i 0séb w dziedzinie aktywnosci moralnie nieokreslonej (Slipko,
1984, s. 262).

Akty moralnie indyferentne sg nieokreslone w swej moralnej tresci,
W zwigzku z czym nie sg ani nakazane, ani zakazane przez normy
prawa naturalnego, podlegajg wiec normom zmiennym wiasciwym
danej spotecznosci. Dodatkowo normy prawa naturalnego nie od razu
zostaty odkryte i zastosowane, gdyz nie zawsze zachodzity odpowiednie
warunki. Wraz z rozwojem cywilizacyjnym i moralnym ludzkos¢ uczyta
sie odkrywac szczegotowe wskazania prawa naturalnego, dokonywaé
swoistego uszczegodtawiania. Przyktadem takiego dopetniania jest
rozwoj idei prawa do wiasnosci prywatnej wzbogaconego na pewnym
etapie rozwoju cywilizacyjnego o prawa wtasnosci intelektualnej. Kolejna
zmienna to ,dziedzina $wiadomos$ci moralnej ludzkosci” (Slipko, 1984,
s. 263). Slipko w swoje analizie filozoficznej stwierdza:

Ludzkos$¢ poznaje naturalne prawo moralne dzieki poznawczym zdolnosciom
poszczegolnych indywidudw, ktére jednak funkcjonujg zawsze w okreslonych
warunkach zycia spotecznego. Na tej drodze tworzy sie system ocen, norm
i wzorcéw moralnych, stanowigcy czes¢ skladowg kultury duchowej okreslo-
nej grupy spotecznej, wedtug ktérej formuje sie z kolei swiadomosé moralna
poszczegolnych oséb ludzkich (Slipko, 1984, s. 263).

Samo prawo moralne nie zmienia sie, zmianom natomiast pod-
legajg pojecia i swiadomos¢ moralna zaréwno grup spotecznych, jak
i jednostek. Zakladajac, ze ludzie rdznig sie w swoich zdolnosciach
poznawczych i w swoich ideatach postepowania moralnego, mogg sie
tez rézni¢ w dostrzeganiu wspomnianej quasi-ewolucji i wchodzi¢ na
tym tle w rézne spory. Dopowiedzenia wymaga kwestia oceny struktur
i instytuciji, w ktérych zachowania ludzkie same w sobie moralnie indyfe-
rentne wywotujg brzemienne skutki z moralnego punktu widzenia.

Teologia moralna spoteczna. W swietle powyzszych roz-
wazan mozemy przyjgc, ze pluralizm ocen etycznych w nauczaniu
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spotecznym Kosciota jest dopuszczalny, ale jest ograniczony. Wsréd
ograniczen dopuszczalnego pluralizmu wartosci moralnych KNS for-
mutuje warunki brzegowe — normy moralne sformutowane negatywnie.
Jednakze catos¢ zycia spotecznego, obejmujaca zaréwno dziatania
podpadajgce pod powszechne normy moralne, jak i dziatania moral-
nie indyferentne, musi by¢ co najmniej niesprzeczna z podstawowymi
zasadami KNS (dobra wspdlnego, solidarnoéci, pomocniczosci, god-
nosci osobowej). Dodatkowo nauczanie spoteczne Kosciota formutuje
zasady szczegétowe (proekologicznosé, prorodzinnosé, preferencyjna
opcja na rzecz ubogich oraz inne, m.in. te powyzej przytoczone szcze-
gotowe zasady zawarte w dokumentach Kongregacji Doktryny Wiary).
Wymienione zasady muszg by¢ stosowane integralnie, zadna z nich nie
powinna petni¢ roli ,fetyszu” polityki spotecznej. Ta integralnos¢ kaze
spojrze¢ catosciowo i zawsze szukaC szerszego kontekstu dla oceny
struktur i konkretnych instytucji. Nawet czyny moralnie indyferentnie
mogg posrednio sprzyja¢ bgdz przeszkadzaé realizacji wartosci opar-
tych na prawie naturalnym.

Podsumowujgc, mozemy wymieni¢ dwa rodzaje ograniczen plura-
lizmu w ramach aksjologii KNS: pierwsze to ograniczenie twarde,
ktére dotyczy zachowan jednoznacznie nieetycznych (grzesznych),
np. praktyki rasistowskie czy akty ludobdjstwa; drugie to ograniczenie
miekkie, ktore dotyczy zachowan moralnie indyferentnych réznigcych
sie stopniem roztropnosci. Przyktadem takich roztropnosciowych sporéw
moze by¢ debata w gronie ekonomistéw dotyczaca réznych drog prowa-
dzacych do rozwoju ekonomicznego danego kraju. Ekonomisci w przed-
miotowym sporze zgadzajg sie, ze wszechstronny, diugoterminowy
rozwoj ekonomiczny kraju jest wspdélnym dobrem, jednak mogg rézni¢
sie radykalnie w doborze srodkéw prowadzgcych do tego celu. Niekiedy
mogg tez réznie definiowac sktadowe owego dobrobytu ekonomicznego,
przesuwajgc akcenty w rézne strony. Dla jednych dobry rozwéj spote-
czenstwa zaktada radykalng rownos¢ w dostepie do szerokiego pakietu
débr ekonomicznych, kulturowych i politycznych. Dla innych z kolei dobry
rozwoj spoteczny ktoci sie z radykalnym egalitaryzmem, gdyz wiasnie
panstwowe gwarancje szerokiego pakietu ustug i Swiadczeh socjalnych
mogg ten rozwdj hamowac. Dodatkowo — réwniez wsérdd tych, ktorzy
preferujg wiodgce kryterium radykalnej réwnosci, mogg pojawi¢ sie
spory, o jakg réwnos¢ chodzi w danym konkretnym wypadku.
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Spory tego typu s3g nieodigcznym elementem funkcjonowania wol-
nych i demokratycznych spoteczenstw. Jednak to nie eksperci formu-
tujg idee przewodnie doktryny katolickiej, cho¢ moga sie przyczynié¢ do
wyostrzenia podstawowych pojeé. Do filozofii nalezy wnikliwe i ade-
kwatne wyjasnienie pojec, tj.: ,0osoba, spoteczehstwo, wolnos¢, Swia-
domosé, etyka, prawo, sprawiedliwo$é, dobro wspdline, solidarnosc,
pomocniczos¢, panstwo” (Kompendium, 2004, 77). Nauki szczegdtowe
dostarczajg narzedzi do adekwatnego opisu ztozonych problemow
spotecznych, jednak postawienie podstawowych pytah i ostateczna
ocena ludzkich wyboréw nalezy do tego obszaru refleksji, ktory traktuje
o ludzkiej naturze zepsutej przez grzech i o powotaniu cztowieka do
moralnej doskonatosci. W tradycji chrzescijanskiej ten obszar nalezy
do teologii moralnej. Z kolei w refleksji na gruncie KNS moze pojawi¢
sie ryzyko rozmycia zwigzku pomiedzy metodg teologiczng a metoda
zaproszonych do debaty nauk szczegotowych. W tym kontekscie Tade-
usz Zeleznik przedstawia nastepujgce stanowisko:

Interdyscyplinarnos¢ nie rozmywa samego teologiczno-etycznego albo teolo-
giczno-moralnego rdzenia tej nauki i nie czyni jej syntezg tych réznych nauk.
Nie uprawnia do zaniechania teologii, ani z drugiej strony do jakiegos$ ,teologicz-
nego” uprawiania, np. ekonomii, powielania tresci nieteologicznych w jezyku
teologicznym (Zeleznik, 2004, s. 102).

W nawigzaniu do interdyscyplinarnosci Jan Pawet |l podkresiat,
ze teologia moralna powinna byc¢ nie tylko scisle zwigzana z teologig
dogmatyczng, ale rowniez na swoj sposob niezalezna od nauk szcze-
gotowych humanistycznych i przyrodniczych: ,nie moze by¢ podporzad-
kowana bez reszty wynikom obserwacji naukowej lub analizy fenome-
nologicznej” (VS, 1993, 111). Do teologii moralnej nalezy ostateczne
rozstrzygniecie, co jest dobre i jak nalezy postepowac: ,co jest dobrem
a co ztem? Co czyni¢, aby osiggngc¢ zycie wieczne?” (VS, 1993, 111).

Nalezy wiec przyja¢, ze ostatecznej i kazdorazowej odpowiedzi na
pytanie o granice pluralizmu w ramach KNS nalezy szuka¢ na gruncie
teologii moralnej spotecznej i nalezy tego dokona¢ pod natchnieniem
Ewangelii (Kompendium, 2004, 86). Wsréd pojeé teologiczno-moralnych,
odnoszgcych sie zarowno do postepowania jednostki, jak i grup spotecz-
nych, jest pojecie sprawiedliwosci. Zasady sprawiedliwosci, z jej podzia-
tem na sprawiedliwos¢ wymienng, legalng, rozdzielczg oraz spoteczng
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(odnoszacg sie do dobra wspdlnego i poszanowania godnosci ludzkiej),
sg fundamentem moralnej oceny tadu spotecznego, za$ prawa cztowieka
stanowig podstawe katolickiej koncepcji sprawiedliwosci spotecznej
(RH, 1979, 17). Pewne doprecyzowanie wprowadza Katechizm utrzy-
mujac, iz ,w sposob Scisty” obowigzuje sprawiedliwosc tylko wymienna
(KKK, 1992, 2411). Sprawiedliwos$¢ legalna i rozdzielcza, ktdére w duze;j
mierze odnoszg sie do struktur i instytucji (moralnie indyferentnych) nie
mogag by¢ nigdy w petni zrealizowane i niejako z natury rzeczy zaktadajg
pewng stopniowalnosc realizacji ideatu tadu spotecznego i stusznej row-
nowagi roszczeh. Poszukiwanie stusznej miary bedzie sie dokonywac
w odniesieniu do norm prawa naturalnego, jak i lokalnych praktyk i lokal-
nych dyskursow, w tym do standardéw prawnych, w systemie, w ktorym
wtadza stanowigca prawo ma legitymacje moralng.

Koncepcja sprawiedliwo$ci spotecznej rozwijana w paradygmacie KNS
nie powinna sie ograniczac¢ do naszkicowania doskonatych moralnie insty-
tucji i zasad. Realizowanie sprawiedliwos$ci to proces ciggtego rozeznawa-
nia i poszukiwanie stusznej miary — zarébwno na poziomie abstrakcyjnych
zasad, jak i na poziomie uprawnien poszczegdlnych typéw podmiotéw czy
osagdzania konkretnych zachowac jednostki (Dankowski, 2020, s. 113—
144). Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej powotanej przez
Stolice Apostolskg W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenia
na prawo naturalne (2009) wprowadza rozréznienie pomiedzy prawem
naturalnym a uprawnieniem naturalnym. To pierwsze zawiera normy uni-
wersalne i niezmienne, to drugie zawiera normy, ktére sg syntezg prawa
naturalnego i zmiennych okolicznosci historycznych i ostatecznie:

Uprawnienie naturalne, prawny wyraz prawa naturalnego w porzgdku politycz-
nym, jawi sie jako miara sprawiedliwych relacji pomiedzy cztonkami wspéinoty
(MKT, 2009, 90).

Uprawnienie naturalne jest wynikiem osgdu rozumu praktycznego
w zmiennych okolicznosciach historycznych.

Starozytna cnota epieikeia kaze wznies¢ sie ponad litere prawa
i wybieraé to, co jest stuszne z punktu widzenia ducha sprawiedliwo$ci.
Podejscie takie rezonuje w prezentowanych tu encyklikach spotecz-
nych. W szukaniu dobrych rozwigzan wazne jest, by ,usigs¢ i stucha¢
drugiego cziowieka” (FT, 2020, 48), co wspotgra z nauczaniem Jana
Pawta Il, ktéry gtosit, ze
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Kosciot uwaza, ze oredzie spoteczne Ewangelii nie powinno by¢ traktowane
jako teoria, ale przede wszystkim jako podstawa dziatania i zacheta do niego
(CA, 1991, 56).

Swiadectwo dziatania zyskuje priorytet przed ,wewnetrzng spdjnoscig
i logikg” (CA, 1991, 57). Catos¢ oredzia doktryny katolickiej wymyka
sie podziatom i kategoriom naukowo-akademickim, zwtaszcza ze osta-
tecznie chodzi zawsze o konkretnego, a nie abstrakcyjnego,
cztowieka.

Odpowiedzialna teologia moralna spoteczna posiada narzedzia, by
dokona¢ oceny nawet skomplikowanych instytucji i struktur spotecz-
nych oraz by stusznie rozgraniczy¢ pomiedzy uniwersalnymi normami
prawa naturalnego a autonomig spraw swieckich. Zglobalizowany Swiat
przynosi jednak caty szereg nowych probleméw, by wymieni¢ chociazby
kwestie wojen kulturowych i napie¢ swiatopogladowych, kwestie uzna-
nia, tozsamosci i praw kulturowych réznych grup spotecznych. Ocena
pluralizmu w tych obszarach wymaga dalszych badan i refleksji. Pewng
zachete do tego typu poszukiwan mozemy znalez¢ w nauczaniu papieza
Franciszka, ktéry wzywa do powszechnego braterstwa, do przekracza-
nia granic i do porzucenia ,fatszywego uniwersalistycznego marzenia”
(FT, 2020, 99). W encyklice Fratelli tutti dostrzega wage probleméw
strukturalnych i wojen kulturowych wspétczesnego swiata. Abstrakcyjny
uniwersalizm moze prowadzi¢ do sztucznego czy fatszywego pokoju:
.Rzeczywiste spotkanie spoteczne wprowadza w prawdziwy dialog wiel-
kie formy kulturowe, ktore reprezentujg wiekszosc¢ ludnosci” (FT, 2020,
219). W tym samym dokumencie czytamy:

Dlatego tez realistyczny i integracyjny pakt spoteczny musi by¢ rowniez ,paktem
kulturowym”, ktéry szanowatby i podejmowat rézne swiatopoglady, kultury czy
style zycia wspotistniejgce w spoteczenstwie (FT, 2020, 218).

Wielos$¢ kultur to co$ wiecej niz wielos¢ w sensie socjologicznym czy
etnograficznym, gdyz termin ,kultura” nabiera u Franciszka specyficz-
nego znaczenia:

Stowo ,kultura” oznacza cos$, co przenikneto w lud, w jego najgtebsze przekona-
nia i w jego styl zycia. Jesli méwimy o ,kulturze” w ludzie, to jest to cos wiecej niz
idea czy abstrakcja. Obejmuje pragnienia, entuzjazm i w ostatecznym rachunku
sposéb zycia, charakteryzujgcy te ludzkg grupe. Tak wiec, mowienie o ,kultu-
rze spotkania” oznacza, ze naszg pasjg jako ludu jest pragnienie spotkania,
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poszukiwanie punktéw stycznych, budowanie mostéw, projektowanie czegos,
co angazowatoby wszystkich. Stato sie to aspiracja i stylem zycia. Podmiotem
tej kultury jest lud, a nie jakas czes¢ spoteczenstwa, ktéra dazy do uspokojenia
reszty za pomocg profesjonalnych metod i mediow (FT, 2020, 216).

Kultura, ktéra wyklucza z uczestnictwa w zyciu spotecznym, zawiera
w sobie elementy wewnetrznie-zte. Nie ma realizacji dobra wspolnego
bez uczestnictwa:

Ludzkie uspotecznienie nie jest jednakowe, ale wyraza sie w rozmaitych for-
mach. Dobro wspdlne zalezy od zdrowego pluralizmu spotecznego (Kompen-
dium, 2004, 151).

Nie matez dobra wspodlnego bez pokoju —zewnetrznego i wewnetrznego:

Droga do pokoju nie wymaga homogenizacji spoteczenstwa, ale z pewnoscig
umozliwia nam wspélng prace (FT, 2020, 228).

Wypowiedzi Franciszka mogg zainspirowa¢ dalszy rozwoj badan
nad granicami pluralizmu w ramach KNS. Przyktadem nowych poszu-
kiwanh i kreatywnych badan wsréd uczonych katolickich sg publikacje
amerykanskiego teologa, jezuity, Davida Hollenbacha, ktéry opracowat
termin ,intelektualna solidarnos¢”. W jego ujeciu jest to ,wspdlny wysi-
tek urzeczywistniania wspdlnej wizji dobrego zycia” (Hollenbach, 2003,
s. 137). Sam fakt, ze ludzie réznych kultur i $wiatopogladdéw majg dobre
dos$wiadczenie wspdlnego zycia, posiadajg wiedze o swoich przekona-
niach i sg zdolni do filozoficznej analizy dobra wspdlnego daje nadzieje,
ze dobro wspdlne w podzielonym spoteczenstwie moze by¢ rozpoznane
i realizowane. W ujeciu Hollenbacha wymaga to nieustannego procesu
uczenia sie od siebie nawzajem. Autor uzasadnia to teologiczne, roz-
wijajgc mysl $w. Augustyna i sw. Tomasza, jak rowniez filozoficznie —
analizujgc wspotczesnych klasykéw demokracji deliberatywne;.

Okreslenie i uszczegodtowienie relacji pomiedzy tym, co niezmienne,
a tym, co zmienne i zroznicowane w naszym doswiadczeniu moralnym
to zadanie, ktére nigdy sie nie konczy. To zadanie implikuje rowniez
potrzebe rozwoju teologii moralnej spotecznej. Dalszych badan wymaga
réwniez metodologia oraz interdyscyplinarny charakter KNS. Refleksja
ta spetni ,funkcje teorio-krytyczna, lecz nie zastgpi samego jej upra-
wiania” (Juros, 1998, s. 371). Ostatecznie rozwijanie katolickiej nauki

401



402

DARIUSZ DANKOWSKI

spotecznej musi sie dokonaé¢ wspdlnym wysitkiem Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciofa i tych, ktorzy w jednosci z Kosciotem rozwijajg mysl
spoteczng. Lgczenie rzeczy starych i rzeczy nowych wymaga otwartosci
na wyzwania naszych czaséw oraz czerpania z catej tradycji Kosciofa.
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Dokumenty KosSciota wraz z uzywanymi skrétami (wszystkie cytaty
z powyzszych dokumentdéw podane sg z odniesieniem do akapitéw
w tych dokumentach):
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MM — Encyklika Mater et magistra (Jan XXIIl, 15 maja 1961).
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21 listopada 1964).

NAE — Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich
Nostra aetate (Sobér Watykanski I, 28 pazdziernika 1965).

DH — Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (Sobo6r Waty-
kanski Il, 7 grudnia 1965).

GS - Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspoétczesnym
Gaudium et spes (Sobor Watykanski Il, 7 grudnia 1965).

RH — Encyklika Redemptor hominis (Jan Pawet Il, 4 marca 1979)

RP — Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia (Jan Pawet II,
2 grudnia 1984)

LC — Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu Libertatis con-
scientia (Kongregacja Nauki Wiary, 22 marca 1986).

SRS - Encyklika Sollicitudo rei socialis (Jan Pawet II, 30 grudnia 1987).

CA — Encyklika Centesimus annus (Jan Pawet I, 1 maja 1991).

KKK — Katechizm KoSciofa Katolickiego (Jan Pawet Il, 11 pazdziernika
1992).

VS — Encyklika Veritatis splendor (Jan Pawet I, 6 sierpnia 1993)

Nota — Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnosci i poste-
powania katolikébw w zyciu politycznym (Kongregacja Nauki Wiary,
24 listopada, 2002)

Kompendium — Kompendium Nauki Spotfecznej Kosciota (Papieska
Rada lustitia et Pax, 29 czerwca 2004).

CV - Encyklika Caritas in veritate (Benedykt XVI, 29 czerwca 2009).

MKT — Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej powotanej
przez Stolice Apostolskg W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe
Sspojrzenia na prawo naturalne (2009)

FT — Encyklika Fratelli tutti (Franciszek, 3 pazdziernika 2020).
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