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DEFINICJA POIJECIA: Pedagogika religii w islamie czerpie bezposrednio
ze zrodet tradycji religijnej. Przedstawia sie w niej postac¢ proroka Mu-
hammada jako godny nasladowania wzor postepowania i najwyzszy auto-
rytet wychowawczy.
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przyblizono geneze osadnictwa oraz specyfike modelu religijnosci Tata-
row. Nastepnie omoéwiono gtéwne zatozenia oswiaty religijnej: trady-
cyjnej, prowadzonej przez imamow, a po 1918 r. zinstytucjonalizowanej
i powigzanej z panstwowym systemem edukacji. Po 1945 r. lekcje religii
byty prowadzone w sposdb nieformalny, ograniczony do kilku osrodkow.
Na poczatku lat 90. nastgpito ozywienie dziatalnosci, poniewaz przestaty
obowiagzywac ograniczenia administracyjne, a takze nawigzano wspotpra-
ce ze $Srodowiskiem tzw. nowych muzutmandéw, w ktorym dominowali
Arabowie.

PROBLEMOWE UJECIE POJECIA: W prowadzonych analizach zostanie
zaprezentowany model edukacji religijnej mtodych muzutmanow w Pol-
sce. Ponadto przyblizone beda tresci dydaktyczne nauczania religijnego.

REFLEKSJA SYSTEMATYCZNA Z WNIOSKAMI | REKOMENDACJAMI:
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kacji muzutmanskiej w Polsce.
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Definicja pojecia

Pedagogika religii w islamie odnosi sie bezposrednio do zrédet muzut-
manskiej tradycji religijnej. Przedstawia sie w niej postaé proroka Mu-
hammada jako godny nasladowania wzor postepowania i najwyzszy
autorytet wychowawczy. W tradycji tej znalazty sie liczne przyktady za-
checania wiernych do zdobywania wiedzy — zaréwno w Koranie (por.
sura 2: werset 26, 4:162, 39:9, 58:11), jak i w sunnie (por. Koztowska,
1999: 23, 49, 71; Danecki, 2000, s. 87-91). Odwotania do wiedzy zna-
lazty sie ponadto w zbiorze sentencji pt. Nahdz al-Balagha przypisywa-
nych Alemu Ibn Abi Talibowi (por. Talib, 2012, s. 242, 249-250, 259-260,
286-287).

Fenomenem arabsko-muzutmanskiego kregu kulturowego byt bez
watpienia fakt, iz z — krytycznie ocenianego przez wyznawcow islamu —
dziedzictwa czaséw przedmuzutmanskich (dzahilijji) zachowano jedynie
jezyk oraz poezje staroarabskg. Budowa nowej cywilizacji byta mozli-
wa jednak nie tylko dzieki wykorzystaniu wktadu religijnego islamu, lecz
réwniez przyswojeniu hellenistycznej filozofii i koncepcji nauki, a takze
dokonan wyrostych z tradycji judeochrzeécijanskiej i perskiego zoroa-
stryzmu. Poczgtkowe wieki funkcjonowania $wiata arabsko-muzutman-
skiego to okres budowy imperium, ktéremu towarzyszyt znaczacy rozwoj
nauki. Byt on mozliwy na skutek rozbudowanej dziatalnosci translator-
skiej wspieranej przez kalifat, w ktorej prym wiedli nestorianscy chrzesci-
janie tltumaczacy greckie pisma za posrednictwem jezyka aramejskiego
i perskiego. Szczegdlnym uznaniem cieszyta sie wéwczas filozofia neo-
platoriska, ktérg na nowo interpretowano w kontekscie objawierh zawar-
tych w Koranie (Pachniak, 2010, s. 41-59; Dziekan, 2008, s. 240-244).

Po trwajgcej przez kilkaset latach ,ztotej erze” cywilizacji muzutman-
skiej, ktorej dorobek promieniowat na Europe i stat sie inspiracjg dla re-
nesansowego humanizmu, nastgpit nieuchronny kres. Wraz ze $mier-
cig Awerroesa (1198) symbolicznie konhczy sie réwniez epoka rozkwitu
filozofii muzutmanskiej. Arabscy mysiliciele, opierajgc sie zwlaszcza na
dorobku dogmatyki al-Ghazalego, dokonali krytyki neoplatonskiej kon-
cepcji przyczynowosci, wigzac jg ze scistym, wrecz fatalistycznym, pod-
porzgdkowaniem cztowieka woli Boga. Nastgpito wéwczas tzw. za-
mkniecie bram idztihadu, czyli zakwestionowanie prawa do wydawania
samodzielnych sgdow i indywidualnego poznawania rzeczywistosci.
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Krok ten spowodowat uznanie, iz jedynie Koran i sunna gwarantujg
prawdziwo$¢ poznania na podstawie bozych wskazah. Resentyment
muzutmanéw do idealizowanych czaséw Proroka oznaczat cheé za-
wrdcenia biegu historii i powrotu po kilkuset latach do punktu wyjscia —
do momentu, w ktérym ksztaltowaty sie zreby islamu jako nowej reli-
gii. Dziataniom tym sprzyjata niejednoznacznosc¢ wielu zapiséw Koranu.
Zamiast zachecania do poszukiwania wiedzy, wczesne autorytety reli-
gijne — odnoszgc sie do odpowiednich fragmentéw Koranu (por. 17:36,
5:101) — zalecaty wiernym ostroznos¢ w jej poszukiwaniu, wskazujgc
na Koran jako catosciowy system wiedzy oraz utomnosc ludzkiej natury
i zagrozenia dla uswieconego tadu, ptynace ze strony innowaciji (bida).

Pedagogika religii w tradycji islamu ma zdecydowanie charakter teo-
centryczny, poniewaz odnosi sie przede wszystkim do sfery religijne;,
bezposrednio zwigzanej z prawdami wiary. Taki stan rzeczy wynika
z faktu, iz w muzutmanskiej koncepcji $wiata cata rzeczywistos¢, bedac
dzietem Boga, jest uswiecona i interpretowana z perspektywy obecno-
Sci w niej absolutu. W islamie nie byto bowiem (i formalnie nadal nie
ma) podziatu na sfere sacrum i profanum, cho¢ postulat wprowadze-
nia takiego rozréznienia gtoszg muzutmanscy reformisci. W najbardziej
ortodoksyjnych kregach muzutmandw (salafici) powszechna jest wiara
w kreacjonizm, a takze przekonanie o cudownosci Koranu, wykracza-
jace poza kategorie swietosci. Zwolennicy powrotu do czaséw proroka
doszukujg sie potwierdzenia dokonan wspotczesnej nauki w zapisach
dotyczagcych m.in. fizjologii cztowieka, biologii roslin i zwierzat, budowy
geologicznej Ziemi, a nawet astronomii.

W klasycznym muzutmanskim systemie edukacji istniat podziat wie-
dzy na dwa podstawowe nurty: 1) nauki muzutmanskie i 2) nauki adza-
mijskie. Do pierwszej grupy zaliczano zajecia prowadzone w ramach
edukacji w szkofach religijnych. W sktad nauk muzutmanskich wcho-
dzita teologia (badanie doktryny i zasad religijnych), ktéra miata podbu-
dowe w zrédtach wiary (weryfikacja hadiséw oraz analiza Koranu wraz
z recytacjg i kaligrafig), oraz jurysprudencja jako regulator wszystkich
sfer zycia (fikh). W grupie tej znalazly sie takze studia nad arabszczyzng
(zagadnienia jezykoznawcze, przede wszystkim gramatyka), poniewaz
w tym wiasnie jezyku objawiony zostat Koran. Dyscypliny wchodzgce
w sktad drugiej grupy byty natomiast oparte na obserwacji zmystowej
i dedukcji. Nauki adzamijskie tworzyta wszelka wiedza zapozyczona
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(tzn. wywodzaca sie spoza kultury arabsko-muzutmanskiej), ktéra mu-
siata spetnia¢ kryterium braku sprzecznosci z islamem. Zostata ona
wiaczona, wraz z dorobkiem filozofii neoplatonskiej i logiki, do kano-
nu wiedzy w pierwszych wiekach islamu. Nauki adzamijskie odnosity
sie gtébwnie do wiedzy praktycznej z zakresu medycyny, alchemii, as-
tronomii, matematyki, a takze architektury, sztuki uzytkowej i rzemiosta.
Ksztatcenie w tym zakresie odbywato sie jednak nie na poziomie zinsty-
tucjonalizowanego szkolnictwa, lecz indywidualnie m.in. w warsztatach
i szpitalach (Pachniak, 2011, s. 47-52).

Edukacje w kregu cywilizacji muzutmanskiej uznawano za podsta-
wowy element wychowania religijnego, dzieki ktbremu mozliwe byto po-
dazanie wyznaczong przez Boga sciezkg prowadzgcg do zbawienia.
Proces nauczania opierat sie na tradycyjnej metodzie pedagogicznej,
w ktorej najwiekszy nacisk ktadziono na nauke czytania, wielokrotne
powtarzanie i pamieciowe uczenie sie wybranych tekstéw. Na przywia-
zanie do tej formy ksztatcenia niewatpliwy wptyw miaty dzieje objawie-
nia Koranu i misji prorockiej Muhammada. W zwigzku z tym, ze za-
tozyciel tej religii byt osobg niepiSmienng i nieposiadajgcg formalnego
wyksztatcenia, doskonalenie pamieci byto koniecznym warunkiem do
zachowania niezmienionej tresci przekazu. Pamieciowa nauka Koranu
stanowita gtéwny element programu nauczania realizowanego w mu-
zutmanskich szkofach funkcjonujgcych przy meczetach (mekteby). Na
podstawie tej wiedzy wykfadano zasady wiary oraz uczono modlitw i re-
gut rytuatow obrzedowych. W szkotach elementarnych dominowata na-
uka oparta na teologii, ktérg uzupetniaty zagadnienia zwigzane z jezy-
kiem arabskim oraz matematyka jako jedyna na tym poziomie edukac;ji
nauka adzamijska. Uzupetnianiem i rozszerzaniem edukacji zajmowaty
sie uniwersytety (medresy). Nauka na nich byfa rowniez zdominowana
przez metode pamieciowego przyswajania wiedzy, aczkolwiek pojawia-
ty sie takze elementy dyskusji. Byty one jednak dos$¢ ograniczone ze
wzgledu na wysoki prestiz nauczycieli oraz normy spoteczne ksztattu-
jace relacje w szkole na Scistej zasadzie nadrzednosci i podrzednosci
(mistrz — uczen). Dyskusje byly najbardziej popularne w trakcie zaje¢
z zakresu prawa religijnego, podczas ktorych analizowano rézne inter-
pretacje przepiséw, poszukiwano analogii (kijas) i zwracano uwage na
proces dochodzenia do zgody uczonych (idZzma). Studia uniwersytec-
kie miaty na celu oméwienie szczegdtowych zagadnien na podstawie
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wiedzy nauczyciela i zasobow bibliotecznych. Potwierdzeniem kwalifi-
kacji naukowych studenta byto skopiowanie i omowienie ksiag z dorob-
ku nauczyciela. Edukacja na poziomie mekteb i medres byta bezptatna
dzieki darowiznom moznych i finansowemu wsparciu gminy wyznanio-
wej, a w przypadku uniwersytetéw mecenatu kalifa (Pachniak, 2010,
s. 59-64; Dziekan, 2008, s. 244-255).

Analiza historyczna pojecia

Geneza pedagogiki religii muzutmanskiej w Polsce nieodzownie tgczy
sie z ewolucjg systemu edukaciji w spotecznosci polskich Tatarow. Przed-
stawiciele tej grupy, w wyniku oddziatujgcego przez kilkaset lat procesu
adaptacji, w petni zintegrowali sie z chrzescijanskim otoczeniem. Porzu-
cili swojg odrebnos¢ narodowsq i rdzenne dialekty, wyrézniajgc sie po-
Swieceniem w stuzbie wojskowej dla nowej ojczyzny oraz postawami
patriotycznymi. Odrebnos¢ etniczng, chronigcag przed zupetng asymila-
cjg — w sytuaciji ostabienia dziedzictwa tatarskiego, zaburzenia transmisiji
tradycyjnych wartosci kulturowych i znacznego poziomu polonizacji — za-
gwarantowac Tatarom mogto jedynie przywigzanie do islamu. Religijnosé
tej spotecznosci nabrata jednakze selektywnego (zubozonego wzgle-
dem ortodoksji koranicznej), a w dodatku synkretycznego charakteru (ta-
czgcego elementy roznych tradycji muzutmanskich z wptywami chrzes-
cijanskiego otoczenia). Problemem rodzimych muzutmanéw byto takze
peryferyjne potozenie wzgledem gtdwnych osrodkéw muzutmanskiej
mysli teologicznej. Polscy Tatarzy, pod wptywem otoczenia, w ktorym
zyja, podlegajg ponadto oddziatywaniu sekularyzacji. Wptyw tego proce-
su spowodowat, ze porzucili oni holistyczne podejscie do rzeczywistosci,
ktére charakteryzuje tradycyjng ortodoksje koraniczng, na rzecz euro-
pejskiego modelu, bedgcego dziedzictwem reformaciji i oswieceniowe-
go podziatu swiata na sfere uswiecong (sacrum) i doczesng (profanum).

W Polsce, az do lat miedzywojennych, funkcjonowat tradycyjny mo-
del pedagogiki religii, w ktorym wspolnota wyznawcéw islamu wiedze
religijng czerpata gtéwnie z: miedzypokoleniowego przekazu wartosci
w rodzinie, tradycyjnego rekopismiennictwa, nauczania starych ima-
mow (autorytetéw religijnych) oraz wyjazdéw do zagranicznych me-
dres. Model ten zaktadat, ze przekazywaniem wiedzy dotyczgcej islamu
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zajmowali sie imamowie lub ich pomocnicy (muezini) w poszczegdinych
gminach, ktorzy organizowali nauke grupowa, opierajgc sie na lokal-
nych zasobach rekopismiennictwa religijnego. W nielicznych przypad-
kach, gtdbwnie w miastach i tam gdzie nie byto gmin muzutmanskich,
ksztatcenie religijne odbywato sie indywidualnie. W zamys$le elit tatar-
skich wiedza przekazywana w sposéb tradycyjny nie byta jednak wystar-
czajgca, poniewaz ograniczata sie do nauki podstaw jezyka arabskiego
(alfabet, czytanie i pisanie liter), czytania Koranu, praktyki modlitewnej
(ablucja, uktad modlitwy dziennej, dua okolicznosciowe) (Wrdblewska,
2012, s. 49-56).

Po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci i uregulowaniu potozenia
prawnego muzutmanow w Polsce pedagogika religii zostata zinstytucjo-
nalizowana, objeta finansowaniem publicznym, a Muzutmanski Zwigzek
Religijny (dalej MZR) podjat dziatania, aby ujednolici¢ zasady ksztat-
cenia, ktére dotgd odbywato sie spontanicznie na poziomie poszcze-
golnych gmin wyznaniowych. Dziatalnos¢ katechetyczna wyznawcéw
islamu, tak jak innych wyznan nierzymskokatolickich, zostata ponadto
powigzana z dziataniami Ministerstwa Wyznan Religijnych i Oswiecenia
Publicznego oraz objeta finansowaniem panstwa (Dz. Urz. Min. WRiOP
nr 2 z 1927, poz. 32; Dz. Urz. Min. WRIOP nr 12 z 1928, poz. 196), co
znalazto swoje odzwierciedlenie w zapisach Ustawy o stosunku Pan-
stwa do MZR w RP (Dz. U. nr 72 z 1936, poz. 517). W Il RP zajecia
z religii byly obowigzkowe w wymiarze dwoch godzin tygodniowo, oce-
na widniata na swiadectwie szkolnym, ale organizacja roku oraz wybor
tresci ksztatcenia pozostaty w gestii MZR. Zajecia odbywaly sie w dni
wolne od nauki (niedziele), w budynkach nalezgcych do gmin wyzna-
niowych lub w przypadku ich braku w wybranych szkoftach. Formalizacja
pedagogiki religii muzutmanskiej wynikata z odgoérnie wprowadzonych
reform oswiaty publicznej, a takze z faktu, iz tatarskie elity intelektual-
ne z catg mocg dostrzegty, iz jest to krok konieczny dla zachowania toz-
samosci grupy. Zinstytucjonalizowanie edukacji miato na celu wsparcie
dziatan podejmowanych przez rodziny, na ktérych spoczywat obowig-
zek wychowania dzieci w duchu islamu (Wréblewska, 2012, s. 61-68).

Pewnym krokiem, ktory mogt prowadzi¢ do zwiekszenia liczby osob
posiadajgcych kompetencije do nauki religii muzutmanskiej i jezyka arab-
skiego, byto wystanie w latach 30. dwdch polskich Tatarow oraz jednego
konwertyty na studia arabistyczno-islamistyczne do Kairu. O wyjazd na
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Uniwersytet Al-Azhar zabiegat Instytut Wschodni w Warszawie, a po-
byt studentéw optacato MSZ z myslg o przysziej pracy w dyplomacii.
M. Aleksandrowicz i S. Korwin Pawilowski podjeli obowigzki zawodo-
we za granicg, natomiast A. Woronowicz powrdcit w 1936 r. do kraju
i swojg wiedzg wspierat dziatania oswiatowe MZR. Z inicjatywy muftiego
J. Szynkiewicza, rowniez przy wsparciu polskiego MSZ, czterej muzut-
manie (jeden Tatar z Powotza oraz trzej polscy Tatarzy) w latach 1934-
1935 rozpoczeli nauke w Medresie im. Gazi Husrevbegova w Sarajewie
(Wréblewska, 2012, s. 68-81).

Po Il wojnie swiatowej juz w 1947 r. nastgpita restytucja MZR, jednak-
ze dziatalno$¢ zwigzku byta bardzo ograniczona. Powodem takiego sta-
nu rzeczy byty: a) realia polityki wyznaniowej i narodowosciowej realizo-
wanej przez dwczesne wladze panstwowe; b) zmniejszenie liczebnosci
grupy (z 5-6 tys. w 1939 do 3-3,5 tys.); ¢) zmiana granic panstwowych
po Il wojnie Swiatowej (tradycyjne centra osadnictwa, tj. Wilehszczyzna
i Grodzienszczyzna, zostaty witgczone do ZSRR); d) rozproszenie tej
niewielkiej spotecznosci (2 tys. oséb przeniosto sie z Kreséw Wschod-
nich do nowych siedzib na Ziemiach Odzyskanych).

W PRL lekcje religii muzutmanskiej byty prowadzone w sposéb niefor-
malny. Zajecia odbywaty sie jedynie w kilku osrodkach, w ktérych miesz-
kali przedwojenni imamowie tatarscy, m.in. w Gorzowie Wielkopolskim
(Bekir Rodkiewicz), w Gdansku (Ali Smajkiewicz) oraz w Bialymstoku
(Lut Muchla). Regularna nauka religii, realizowana pod auspicjami MZR,
rozpoczeta sie w latach 60. Nauczanie religii odbywato sie nie w me-
czetach (Bohoniki i Kruszyniany byty na peryferiach kraju), tylko w pry-
watnych domach. Dopiero w latach 80. uzyskano zgode witadz i zaczety
powstawacé punkty katechetyczne (m.in. w Biatymstoku, Sokétce, Sucho-
woli, Dgbrowie Biatostockiej). W okresie PRL przekazywanie wiedzy na-
potykato utrudnienia, poniewaz: 1) byto niewielu wyksztatconych przed
wojng imamodw; b) podczas okupacji zniszczeniu ulegto wiele zabytkow
rekopismiennictwa religijnego; c) brakowato polskiej literatury islamolo-
gicznej i arabistycznej; d) dostep do zagranicznych opracowan poswie-
conych religii muzutmanskiej byt ograniczony. W zwigzku z tym imamo-
wie tatarscy wikasnym sumptem przygotowywali materiaty dydaktyczne,
ktére byly przeznaczone do uzytku wewnetrznego MZR, a nastepnie
przepisywane na maszynie, nieoficjalnie powielane i kolportowane w ob-
rebie spotecznosci (Lyszczarz, 2013, s. 237-238).
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Przetom w pedagogice religii muzutmanéw w Polsce nastgpit wraz
z transformacjg ustrojowg. Na poczatku lat 90. przestaty obowigzywac
wszelkie administracyjne ograniczenia w prowadzeniu dziatalnosci reli-
gijnej, zostaty otwarte granice, dzieki czemu kilkoro Tatarow i konwerty-
téw uzyskato mozliwo$¢ nauki jezyka arabskiego i studiowania islamu
w medresach w Sarajewie i Arabii Saudyjskiej (m.in. mufti T. Miskiewicz,
J. Aleksandrowicz, A. Bazarewicz, J. Banasiak). W tym okresie nasta-
pito rowniez wyrazne ozywienie dziatalnosci kulturalnej i oswiatowej,
zwigzane z naptywem do Polski studentéw arabskich.

Przez kilka lat biatostoccy Tatarzy prowadzili lekcje religii wspolnie
z Arabami, korzystajgc z ich znajomosci jezyka arabskiego oraz za-
tozen doktrynalnych islamu. Zajecia odbywaty sie w domu modlitwy
Stowarzyszenia Studentow Muzutmanskich w Polsce (dalej SSMwP),
znajdujgcym sie przy ul. Hetmanskiej. W potowie lat 90., w wyniku na-
silajgcych sie nieporozumien, Tatarzy przeniesli lekcje religii do budyn-
kéw gospodarczych przy budowanym wéwczas przez MZR Centrum
Islamskim na ul. Pomorskiej (obiekt nie powstat, budowe przerwano
z powodu braku srodkéw). Byto to tymczasowe rozwigzanie, beda-
ce manifestacjg odrebnosci Tataréw i wyrazem niecheci wobec czy-
nionych przez Arabdéw préb reislamizacji, w duchu bliskowschodnigj
ortodoksji. Tatarzy zaprotestowali wowczas przeciwko narzucaniu im
obcych wzorow kulturowych, podwazaniu wlasnego dziedzictwa religij-
nego (zwtaszcza rytuatdow obrzedowych), a takze naktanianiu do roz-
luznienia zwigzkow spotecznych i kulturowych z Polakami oraz scislej-
szego zwigzania sie ze wspolnotg wiernych (ummag). Nieche¢ Tataréw
wzbudzaé zaczeta salaficka interpretacja doktryny islamu, gtoszona
przez czesc¢ przybyszy z Bliskiego Wschodu, zaktadajgca literalne trzy-
manie sie wskazan Koranu i sunny oraz sciste nasladowanie proroka
Muhammada, bez uwzgledniania kontekstu historycznego i kulturowe-
go. Po zerwaniu wspoipracy z Arabami Tatarzy postanowili wykorzy-
sta¢ potencjat publicznych placowek oswiatowych, z ktorymi zwigzani
byli cztonkowie tej spotecznosci. Wybrano najpierw Zespot Szkot Ogol-
noksztatcgcych nr 5 przy ul. Wierzbowej, gdzie pracowata H. Szahide-
wicz. W 1997 r. nastgpita kolejna i ostatnia jak dotad przeprowadzka
do Szkoty Podstawowej nr 28 na ul. Warminskiej, w ktorej zastepcg dy-
rektora byta R. Bogdanowicz. O przenosinach do nowej placowki za-
decydowaty bardzo dobre warunki lokalowe, bliskos¢ domu modlitwy
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biatostockiejf MGW na ul. Piastowskiej oraz dziatki budowlanej z ruing
Cl na Pomorskiej (Lyszczarz, 2013, s. 238).

Problemowe ujecie pojecia

Rozwdj duchowy mtodego pokolenia muzutmandéw
w Polsce

Religijno$¢ mtodego pokolenia muzutmandéw w Polsce najtatwiej prze-
Sledzi¢ mozna w odniesieniu do polskich Tataréw, dla ktérych stosu-
nek do islamu w duzej mierze zwigzany jest z tozsamoscig etniczna.
Szczegdlnie istotne znaczenie ma przekazywanie wartosci religijnych
w rodzinie, w duzej mierze determinujgce ksztatt zaangazowania religij-
nego mtodych ludzi. Wérod przedstawicieli mtodego pokolenia polskich
Tataréw, w widoczny sposéb, zarysowuje sie pewien powtarzajgcy sie
proces ewolucji tozsamosci wyrazajgcy sie w zroznicowanym nateze-
niu religijnosci oraz niejednoznacznym stosunku do tradycji. W obre-
bie trzech podstawowych modeli nastepuje przejscie przez bunt okre-
su adolescenciji (uczniowie) do odkrycia tradycji kulturowych i nastepnie
islamu (mtodzi dorosli) (Lyszczarz, 2013, s. 265-269).

Zaleznosci, ktore zachodzg w przypadku polskich Tataréw, w pew-
nym sensie odnosi¢ sie mogg rowniez do dzieci muzutmanskich urodzo-
nych w rodzinach z tzw. nowego srodowiska wyznawcow islamu, wsréd
ktérych dominuje model zwigzku imigrancko-konwertyckiego (najczes-
ciej taczacego Polke i przybysza pochodzgcego z kraju muzutmanskie-
go). Obok istniejgcych podobienstw, czyli m.in. trudnosci w wychowaniu
religijnym dzieci funkcjonujgcych w rodzinach mniejszosci wyznanio-
wych, czesto mieszanych konfesyjnie (matzenstwa endogamiczne), czy
tez buntu w okresie adolescenciji, skierowanego przeciwko autoryteto-
wi rodzicow i ich wartosciom, wystepujg rowniez inne istotne czynniki,
nieobecne z reguty w przypadku Tataréw. Wsrdd tych elementow, ktore
mogag mie¢ wptyw na religijnosc i dynamike procesow tozsamosciowych
zachodzgcych wsrod mtodych muzutmanow z rodzin imigranckich i kon-
wertyckich, najwazniejsze znaczenie ma: 1) fakt znacznego z reguty
przywigzania ich rodzicow do ortodoksji koranicznej; 2) odrebnosc trady-
cji rodzinnych wzgledem polskich norm kulturowych; 3) doswiadczenie
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wielokulturowosci i dwujezycznosci; 4) fizyczny stygmat ,arabskiego
wygladu”, wptywajgcy na zwigkszenie ryzyka zaistnienia zjawisk dys-
kryminacyjnych, motywowanych rasizmem i islamofobig.

Dziatalnos¢ katechetyczna muzutmanéw w Polsce

Srodowisko wyznawcéw islamu w Polsce jest na tyle mate, ze lekcje re-
ligii muzutmanskiej prowadzg w Polsce jedynie dwa gtdéwne (sunnickie)
zwigzki religijne, tj. MZR i Liga Muzutmanska w RP (dalej LM). W przy-
padku Tatarow nauczanie odbywa sie obecnie na Podlasiu (Biatystok,
Suchowola, Sokétka) i w Gdansku. Srodowisko tzw. nowych muzutma-
now (imigranci, gtéwnie z krajéw arabskich, ich dzieci urodzone w Pol-
sce, Polacy konwertyci) wyksztatcito sie w latach 80. ze studentéw arab-
skich, ktérzy pozostali w Polsce na state i zatozyli rodziny. Spotecznosé
ta jest zréznicowana i okoto dziesieciokrotnie liczniejsza od polskich Ta-
taréw. LM prowadzi, mniej lub bardziej sformalizowane, zajecia kateche-
tyczne w najwiekszych miastach Polski (Warszawa, Poznan, Wroctaw,
Krakow, Katowice, Lublin, £6dz), w ktérych znajdujg sie oddziaty organi-
zacji. Obnizenie temperatury sporu, ktéry od drugiej potowy lat 90. dzie-
lit Tatarow i nowych muzutmanéw, spowodowato, ze w miastach, w kté-
rych istniejg struktury obu podmiotéw, od kilku lat lekcje organizowane
sg dla wszystkich dzieci, bez wzgledu na ich przynalezno$¢ instytucjo-
nalng. W zwigzku z tym w Biatymstoku i Gdansku dzieci ze srodowi-
ska tzw. nowych muzutmandéw uczestniczg w zajeciach prowadzonych
w meczecie przez MZR, a w Warszawie przez Osrodek Kultury Muzut-
manskiej LM w dzielnicy Ochota.

Spotkania lekcyjne polskich muzutmanéw odbywajg sie najczesciej
raz w tygodniu — w sobote lub niedziele. Nadal powaznym problemem
jest znalezienie oséb, ktore podjetyby sie nauczania. Dawniej dziatal-
nos¢ dydaktyczng petnili gtéwnie tatarscy imamowie lub muezini, obec-
nie obowigzek ten podejmujg mtodzi Tatarzy (wyrdzniajacy sie uczniowie
lekcji prowadzonych w latach 90. przez Arabéw) oraz przyjezdni ima-
mowie (z Bosni, Turcji, Rosji i krajow bytego ZSRR). W przypadku LM
lekcje religii prowadzg natomiast arabscy imamowie oraz Polacy kon-
wertyci. Nauczyciele religii muzutmanskiej sg z reguty zatrudniani przez
szkoty na takich samych zasadach jak inni katecheci. Za swojg prace
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dydaktyczng otrzymujg wynagrodzenie, a ich status regulujg przepisy
prawa o$wiatowego. Ze wzgledu na matg liczbe dzieci muzutmanskich
nauka prowadzona jest w grupach tgczacych ucznidw z kilku rocznikow
lub tez podziat nastepuje ze wzgledu na poziom zaawansowania (tak
jest np. w przypadku zaje¢ dla osob dorostych — konwertytéw skupionych
wokét LM). W najwiekszym osrodku MZR — w Biatymstoku — nauka religii
odbywa sie w czterech grupach: 1) skupia uczniow klas I-lll szkoty pod-
stawowej; 2) — klasy IV-VI szkoty podstawowej; 3) — dawne gimnazjum;
4) — miodziez ze szkét srednich. W osrodkach, w ktérych prowadzone sg
lekcje religii, na jednego nauczyciela przypada jedna lub kilka grup dy-
daktycznych. Wynikajgca z tego faktu mata liczba godzin powoduje, ze
nauczyciele sg zatrudniani przez szkoty w niepetnym wymiarze etatu.
Proces nauczania religii muzutmanskiej — niegdys odbywajacy sie
w spontaniczny sposob, w ktérym tresci przekazywane przez nauczycie-
li byty gtéwnie wynikiem tradycyjnej wiedzy wyniesionej z domu rodzin-
nego oraz lektury rodzimego pismiennictwa religijnego, a w przypad-
ku przedwojennych imaméw takze pobierania nauki w zagranicznych
o$rodkach — zostat sformalizowany. W przypadku polskich Tatarow
nauka religii opiera sie na dwoch dokumentach wydanych w sierpniu
2009 r. przez Najwyzsze Kolegium MZR — Podstawie programowej na-
uczania religii muzutmanskiej (por. Bogdanowicz, Banasiak, Sulkiewicz,
Pottorzycki i Aleksandrowicz (wsp6tp.), 2009a) oraz Programie naucza-
nia religii muzutmanskiej (por. Bogdanowicz, Banasiak, Sulkiewicz, Pét-
torzycki i Aleksandrowicz (wspotp.), 2009b). W ramach przygotowanej
przez MZR podstawy programowej wyodrebniono nastepujgce dziaty
nauczania religii muzutmanskiej: 1) Koran i inne zrodfa wiedzy o islamie
(w tym nauka pamieciowa sur oraz poznanie zasad recytacji w jezyku
arabskim); 2) obrzedowo$¢ i kult muzutmanski (m.in. zasady pieciu fila-
réw islamu, ze szczegdlinym naciskiem potozonym na umiejetnosé mod-
litwy, kalendarz muzutmanski oraz reguly rzadzace rytuatami azanu,
Slubu i pogrzebu); 3) nauka jezyka arabskiego (zagadnienia gramatycz-
ne i leksykalne); 4) dogmaty muzutmanskie na podstawie zrédet isla-
mu (wiara w: Boga, aniotéw, Ksiegi Swiete, prorokéw, dzien sgdu osta-
tecznego, przeznaczenie); 5) historia islamu (zycie i dziatalno$¢ proroka
Muhammada oraz czterech kaliféw sprawiedliwych, rozwdj cywilizaciji is-
lamu, historia islamu w Europie i w Polsce); 6) etyka muzutmanska (sto-
sunek do Boga, bliznich, wlasnej osoby, srodowiska naturalnego oraz
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problemow wspoétczesnosci). Rozwinieciem powyzszych ram ksztatce-
nia sg szczegotowe zagadnienia omdéwione w programie nauczania.
Znalazty sie w nim cele, ktore nalezy osiggngé poprzez proces ksztat-
cenia, m.in. zdobywanie wiedzy religijnej; sSwiadomos¢ przynaleznosci
do wspolnoty muzutmanskiej; umiejetnosé odkrywania obecnosci Boga;
zachecanie do czynnego i swiadomego uczestnictwa w modlitwach;
uczenie jezyka arabskiego w zakresie niezbednym do praktykowania
religii i czytania Koranu; zdobycie niezbednych wiadomosci z zakresu
cywilizacji islamu; ksztattowanie wtasciwej postawy moralnej opartej na
wartosciach islamu (Lyszczarz, 2013, s. 238-239).

Lekcje religii muzutmanskiej odbywajg sie wedtug pewnego sche-
matu porzadkujgcego ich przebieg. Nauczyciele omawiajg wiele za-
gadnien, ktére od podstaw zaznajamiajg uczniow ze specyfikg islamu,
starajq sie przy tym dobiera¢ metody i tresci adekwatne do wieku i pre-
dyspozycji ucznidow. Nauka rozpoczyna sie od wyjasnienia najbardziej
podstawowych elementow muzutmanskiej doktryny religijnej i nauki al-
fabetu arabskiego. Wigze sie to z oméwieniem zasad religii i elementow
doktryny zawartych m.in. w pieciu filarach wiary. Nauczyciele staraja
sie obok przekazywania wiedzy stosowac rowniez metody aktywizujgce
(zabawy, inscenizacje, opowiadanie, opis, prace plastyczne, gry dydak-
tyczne). Ich efektem sg wystawy muhiréw wykonanych przez ucznidw,
a takze akademie przygotowywane z okazji swieta Mewlud Bajram,
podczas ktérych prezentowane sg sceny z zycia proroka Muhammada.
Istotnym, cho¢ najtrudniejszym, punktem programu jest nauka podstaw
jezyka arabskiego. Stuzy¢ ma ona wyksztatceniu umiejetnosci czyta-
nia Koranu i prowadzenia modlitwy. Uczniowie zapoznajg sie z alfabe-
tem arabskim, ¢wiczg zapisywanie prostych wyrazow po arabsku, aby
przej$é do czytania i zapisywania najwazniejszych sur Swietej Ksiegi
islamu. Uzupetnienie tresci zawartych w Koranie stanowi zapoznanie
z tradycjg i dokonaniami proroka Muhammada (wybér hadiséw tworzg-
cych sunne) oraz ukazanie kontekstu spoteczno-politycznego objawien
w ramach zajec z historii cywilizacji muzutmanskiej. Lekcje z najmiod-
szymi uczniami polegajg nie tylko na przekazywaniu wiedzy, lecz takze
na wzbudzaniu zainteresowan. W starszych grupach natomiast pogte-
bia sie i systematyzuje informacje o islamie, a takze pobudza mtodziez
do samodzielnego myslenia i prowadzenia dyskusji problemowych
(byszczarz, 2013, s. 239-240).

199



200

MICHAL £YSZCZARZ

Polscy Tatarzy, w ramach dziatalnosci oswiatowej zwigzanej z na-
uka religii muzutmanskiej, prowadzg réwniez zajecia, ktére majg na celu
wsparcie procesu wychowania dzieci i mtodziezy w aspekcie ukierun-
kowanym na promowanie tradycji tatarskich i krzewienie $wiadomosci
przynaleznosci do grupy etnicznej. Obok lekcji poswieconych islamowi
znalazto sie zatem miejsce dla cyklu przedmiotéw, na ktérych ucznio-
wie mogli pozna¢ elementy dziedzictwa kulturowego oraz historie wias-
nej spotecznosci. Pod koniec lat 90. H. Szahidewicz postanowita wyko-
rzysta¢ czas przerw miedzy zajeciami i w matych podgrupach rozwijata
pasje tworcze mtodych ludzi. Efektem jej staran byto powstanie licznych
kotek zainteresowan dla dzieci i mtodziezy. W jednym z nich mtodziez, za
namowg éwczesnego nauczyciela A. Konopackiego, deklamowata orien-
talizujgce wiersze A. Mickiewicza i J. Stowackiego, a takze dorobek poe-
tow tatarskich (m.in. S. Kryczynskiego i S. Chazbijewicza) oraz pierwsze
wiasne préby poetyckie (m.in. M. Adamowicza). Zajecia te, wraz z war-
sztatami tanecznymi, staty sie podstawg funkcjonujgcego od 1999 r. mio-
dziezowego zespotu piesni i tanca ,Bunczuk” (Lyszczarz, 2013, s. 165).

Ceremonia lahi

Lahi to praktykowana niegdy$ przez polskich Tataréw tradycyjna uro-
czystosé zakonczenia edukaciji religijnej przez ucznia, ktéremu udato sie
przeczytaé caty Koran (stawat sie wéwczas kurandzejem). Ceremonia ta
byta formg wyrdznienia dzieci, ktore nie tyle najlepiej opanowaty zasa-
dy islamu, ile wykazaty sie dobrg znajomoscig alfabetu, podstaw jezyka
arabskiego i kaligrafii, a przede wszystkim doskonale recytowaty Koran.
Uroczystos¢é miata charakter religijny i towarzyszyly jej modlitwy, ktore
prowadzit nauczyciel (hodzy). Nazwa ceremonii wzieta sie od poczatko-
wych stéw formuty muzutmanskiego wyznania wiary (szahady): ,la ilaha
illa Llah” (,Nie ma Boga précz Allaha”), ale jej charakter wskazuje na licz-
ne analogie do $wieta bar micwa / bat micwa w judaizmie, wprowadzaja-
cego zydowskich chtopcéw i dziewczynki w dojrzatosé religijna.
Uroczystosc¢ lahi odbywata sie zwyczajowo w czwartki. Uczestniczy-
li w niej wszyscy uczniowie formujgcy pochdd w miejscu, w ktérym od-
bywaty sie lekcje (byt to meczet albo specjalne sale do nauki religii za-
ktadane przez gminy), i w parach, na czele z kurandzejem trzymajgcym
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Koran owiniety w biate ptdtno, kierowali sie do jego domu. Rodzina wy-
réznionego ucznia witata przybylych chlebem, solg i wodg, a nastep-
nie zapraszata do domu, ktéry wczesniej zostat specjalnie na te okazje
przystrojony kwiatami. Po dotarciu na miejsce nauczyciel rozpoczy-
nat recytacje wybranych wersetow Koranu, ktérg nastepnie kontynuo-
wat kurandzej, deklamujgc z pamieci jedng z sur Swietej ksiegi islamu.
Reszta dzieci modlita sie, po czym inni uczniowie mieli okazje pochwa-
lic sie swojg znajomoscig fragmentéw Koranu. Nauczyciel sktadat gra-
tulacje rodzicom dzieci, a zwlaszcza opiekunom kurandzeja. W ramach
podziekowania rodzina wyrdznionego ucznia zapraszata wszystkich
obecnych na poczestunek, a dzieci otrzymywaty prezenty. Uroczystosé
lahi byta rzadka juz przed Il wojng Swiatowa, a informacje o pojedyn-
czych przypadkach jej praktykowania po 1945 r. nie sg potwierdzone
w zrodtach (Kryczynski, 2000, s. 187-189; Wréblewska, 2012, s. 56-61;
Pawlic-Miskiewicz, 2018, s. 164-168).

Pewnym $ladem dawnego obrzedu lahi sg doroczne akademie
z okazji zakonczenia roku szkolnego dla uczniow, ktérzy uczeszczali
na lekcje religii muzutmanskiej. Uroczystosci te organizuje sie pod ko-
niec czerwca w Biatymstoku i w innych miastach Podlasia, w ktérych sg
znaczace skupiska Tatarow (m.in. Sokétka i Bohoniki, Suchowola). Ucz-
niowie, uczestniczgc w konkursach recytacji Koranu oraz znajomo$ci
zasad religii i biografii proroka Muhammada, mogg publicznie zapre-
zentowaé nabytg wiedze. Spotkania te, w przeciwienstwie do /ahi, nie
majg jednak charakteru ceremonii religijnej, a raczej sg wydarzeniem
spoteczno-kulturalnym. Szczegotowe relacje z tych imprez prezentuje
prasa tatarska (,Przeglad Tatarski”) oraz magazyn ,Tatarskie Wiesci”,
emitowany przez TVP3 Biatystok. Nieograniczony dostep do tych mate-
riatow jest mozliwy dzieki archiwizacji cyfrowej w Internecie.

Rekopismiennictwo tatarskie i dziatalno$¢ wydawnicza
o charakterze katechetycznym

Przez diugi okres trwania osadnictwa tatarskiego na ziemiach Wielkie-
go Ksiestwa Litewskiego wiedza religijna tej spotecznosci byta utrwa-
lana pod postacig manuskryptoéw przekazywanych w sposoéb tradycyj-
ny z pokolenia na pokolenie. Kompilowanie Zrdédet oraz kopiowanie
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tekstow byto niezwykle cenione przez spotecznosé¢ tatarska. Znacza-
cy poziom przywigzania do rekopiSmiennictwa w zyciu religijinym wy-
nikat z kilku powodoéw, wsréd ktérych wskazaé warto: 1) ograniczony
dostep do czcionek arabskich i brak rodzimego drukarstwa muzutman-
skiego; 2) wielojezycznosc¢ i korzystanie ze zmodyfikowanego alfabe-
tu arabskiego na potrzeby zapisu w jezykach stowianskich; 3) niewiel-
ki potencjat ekonomiczny i demograficzny spotecznosci tatarskiej, ktory
utrudniat zakup orientalnych ksiag religijnych; 4) artystyczny, a przede
wszystkim sakralny wymiar odrecznej kaligrafii i nabozny stosunek do
jezyka arabskiego (Lyszczarz, 2016, s. 90).

Znaczna cze$¢ rekopismiennych tekstow religijnych ulegta zniszcze-
niu lub zaginieciu podczas Il wojny swiatowej bgdz pozostata na tere-
nach wcielonych do ZSRR. Po 1945 r. w Polsce pozostato zaledwie kil-
ka oséb, ktore potrafity wytwarza¢ tego typu materiaty, przez co wartosé
rekopiséw, jako zabytkéw kultury tatarskiej, w istotny sposéb wzrosta.
Rekopismiennictwo polskich Tataréw charakteryzowata wielos¢ typow
i zréznicowana tresé. Po Il wojnie swiatowej w zbiorach prywatnych po-
zostaly gtéwnie materiaty najbardziej popularne i przeznaczone do oso-
bistego, codziennego uzytku. Do czasow wspoétczesnych zachowaty sie
zatem przede wszystkim: 1) modlitewniki (chamaity); 2) amulety ochron-
ne w formie zwoju noszonego przy sobie (hramotki); 3) zwoje modlitew-
ne wkitadane osobie zmartej do grobu (datawary); 4) kartki z zapisanymi
modlitwami o charakterze magicznym lub leczniczym (nuski). Najrzadsze
i najcenniejsze zabytki rekopismiennictwa —tj. 5) podreczniki do nauki re-
cytacji Koranu (tedzwidy), a zwtaszcza 6) komentarze koraniczne (tefsiry)
oraz 7) katechizmy doktryny religijnej islamu, wzbogacone o elementy li-
terackie (kitaby) — obecnie sg w posiadaniu nielicznych rodzin tatarskich
oraz instytucji muzealnych i archiwéw w Polsce i za granicg. Materiaty
te przestaty petni¢ funkcje uzytkowg w praktyce religijnej i katechetyce
takze dlatego, ze polscy Tatarzy, w wyniku zanikania wtasnych tradycji,
w wiekszosci przypadkéw utracili umiejetnosé odczytywania starych do-
kumentéw. Szansa na zmiane i ponowne wigczenie tych materiatow do
procesu nauczania religii muzutmanskiej pojawita sie wraz z rozwojem ki-
tabistyki oraz planami udostepnienia zabytkéw szerokiemu gronu odbior-
cow poprzez archiwizacje cyfrowg (Lyszczarz, 2016, s. 90-91).

Po Il wojnie swiatowej rekopismiennictwo religijne polskich Tatarow
zostato z koniecznosci zastgpione przez druki ulotne. W materiatach
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tych dominujg teksty w jezyku polskim zawierajgce fragmenty oriental-
ne, spisane gtoéwnie alfabetem tacinskim. W poréwnaniu do zabytkow hi-
storycznych w materiatach tych zanikta obecnosc¢ dialektéw kresowych
oraz alfabetu arabskiego. W wyniku postepujacej asymilacji z polskim
kregiem kulturowym oraz ostabienia tradycyjnej wiedzy religijnej teks-
ty ulegaty dalszemu uproszczeniu, czego wyrazem byto wprowadzenie
zapisu facinskiego, a nastepnie jego dominacja ilodciowa w stosunku
do partii spisanych po arabsku. Materiaty dydaktyczne przyjmowaty naj-
czesciej forme modlitewnikow, w duzej mierze odpowiadajgcych ukfa-
dem dawnym chamaitom. Zawieraty one spis najwazniejszych modlitw,
pogrupowanych na dzialy ze wzgledu na okolicznosci ich odmawiania.
W broszurach tych mozna byto odnalez¢ takze pouczenia dotyczace
sposobu wykonywania ablucji i nastepujgcej po niej modlitwy dziennej
i Swigtecznej, obchodzenia swigt (zwtaszcza prowadzenia postu w mie-
sigcu Ramadan i przekazywania jalmuzny — zakat al-Fitr), a takze ogol-
ne informacje charakteryzujgce islam (zasady wiary i gtdbwne zatozenia
doktrynalne). Czasami materiaty dydaktyczne przyjmowaty forme sufo-
rek, czyli podrecznikéw do nauki recytacji Koranu, w ktérych uczono za-
pisu i czytania liter arabskich, tgczenia ich w wyrazy i wtasciwego wyma-
wiania stow. W broszurach tych znajdowaty sie ponadto sury koraniczne
(z reguty sura Otwierajgca oraz wybor krétkich sur koncowych) w trans-
literacji alfabetem facinskim oraz w ttumaczeniu na jezyk polski, czasem
takze z oryginalnym zapisem arabskim. Pismiennictwo religijne polskich
Tataréw w okresie PRL miato charakter dokumentéw przeznaczonych
do uzytku wewnetrznego, nie byto zatem rejestrowane w bazie ISBN ani
objete regulacjami prawa autorskiego. Broszury te byty nieoficjalnie po-
wielane i dystrybuowane przez dziataczy MZR w obrebie wlasnego $ro-
dowiska. Oddziatywanie tych materiatéw, w zwigzku z rozproszeniem
po wojnie spotecznosci tatarskiej, byto ograniczone do wymiaru lokalne-
go. Pewne tylko uzupetnienie stanowi¢ mogty popularnonaukowe publi-
kacje o islamie wydawane z inicjatywy polskich orientalistow. Miaty one
jednak zdecydowanie religioznawczy, a nie katechetyczny charakter
(kyszczarz, 2016, s. 91-92).

W wyniku transformaciji ustrojowej i demokratyzacji zycia publiczne-
go w Polsce muzutmanie, aby usprawni¢ realizacje procesu naucza-
nia, przystapili do publikowania wlasnych wydawnictw. Priorytetem dla
MZR oraz organizacji studenckich (SSMwP i MSKK), funkcjonujacych
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obecnie w orbicie LM, byto stworzenie wtasnego podrecznika do nauki
religii muzutmanskiej. Pomimo uptywu 30 lat cel ten nie zostat jednak
w petni osiggniety. Szczegdlnie istotne znaczenie ma ten fakt w przy-
padku MZR, ktéry planowat przygotowanie podrecznika z szacunkiem
odnoszgcego sie do specyficznego modelu tatarskiej religijnosci i za-
wierajgcego elementy dziedzictwa kulturowego obecne niegdys w za-
bytkach rekopismiennictwa. Jak dotgd takie materiaty dydaktyczne nie
powstaty.

W procesie nauczania religii w spotecznosci tatarskiej wykorzystuje
sie obecnie gtéwnie najnowsze publikacje, ktére zostaty wydane w mi-
nionych kilku latach. Sposréd nich najwieksze znaczenie ma czteroto-
mowa seria podrecznikow przygotowanych i wydanych w Turcji dzie-
ki wsparciu wydawnictwa Erkam (por. Salman, Yilmaz, Ozdirek, 2018).
Ksigzki te wyrdznia dbatos¢ o strone edytorska (format A4, duze czcion-
ki) i bogata szata graficzna, obecnos¢ licznych odwotan do Koranu i sun-
ny, opowiadania i czytanki, wykorzystywanie nowoczesnych form dy-
daktycznych (wyodrebnienie najwazniejszych partii materiatu poprzez
schematy i tabele), umieszczenie pytan do dyskusji i ¢wiczen, a tak-
ze szeroki zakres podejmowanych zagadnien teoretycznych (odwotujg-
cych sie do kwestii doktrynalnych) i praktycznych (przyblizajgcych ob-
rzedowos$c¢). W podreczniku oméwione zostaty problemy: oddawania
czci Bogu, obowigzkéw i odpowiedzialnosci muzutmanina, czystosci ry-
tualnej, modlitwy (tom I), Ramadanu i postu, obowigzkowej jatmuzny,
pielgrzymki do Mekki, ofiary kurbanowej (tom Il), islamu jako religii, zna-
czenia wiary w Boga, aniotéw (tom I11), Swietych Ksiag, zycia wiecznego
i przeznaczenia, istoty Koranu (tom V). Majgc na wzgledzie niewatpliwe
zalety tej publikacji, trzeba jednak zaznaczyé, iz Moja wspaniata religia
jest standardowym podrecznikiem omawiajgcym religie muzutmanskg
w jej globalnym wymiarze. Poza tym nie udato sie pomiesci¢ w tej pub-
likacji wszystkich zagadnien znajdujgcych sie w przygotowanej przez
MZR podstawie programowej nauczania religii muzutmanskiej.

Dlatego tez, jako uzupetnienie tych materiatéw, nauczyciele korzy-
stajg na lekcjach religii z wielu pozycji o réznym stopniu szczegétowo-
Sci, wydanych w ostatnich latach przez MZR. W$réd nich znajdujg sie
ksigzki i broszury finansowane przez podmioty zagraniczne, wydane we
wspétpracy z: Erkamem, tureckim Ministerstwem do spraw Religii, fun-
dacjg rodziny emira Abu Zabi ze Zjednoczonych Emiratow Arabskich
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(Zayed House for Islamic Culture), a takze miedzynarodowg organiza-
cjg Al-Kitabat al-Islamijja. Materiatami pomocniczymi w dydaktyce na-
uki religii sg takze publikacje wtasne Zwigzku. Przydatne podreczniki,
ktore wyrdznia duza liczba ¢wiczen aktywizujgcych miodszych ucznidw,
wydata réwniez MGW w Warszawie. Nie majg one jednak komplekso-
wego charakteru, poniewaz skupiajg sie tylko na dwdch, cho¢ niewatp-
liwie istotnych, zagadnieniach (pielgrzymka do Mekki i posta¢ proroka
Muhammada).

Nauczyciele przygotowujgcy sie do prowadzenia zaje¢ z religii mu-
zutmanskiej korzystajg ponadto z archiwalnych materiatdw wydanych
w latach 90. przez MZR we wspétpracy z miedzynarodowymi organi-
zacjami muzutmanskimi, jak np. Swiatowym Zgromadzeniem Mfodzie-
zy Muzutmanskiej (World Assembly of Muslim Youth). W tym wypad-
ku istotng role odgrywajg wzgledy sentymentalne i pamie¢ o lekcjach,
w ktorych uczestniczyli w mtodosci. Wsréd najczesciej wspominanych
podrecznikow znalazta sie ksigzka pt. Jak czyta¢ Kur’an i o dziennych
modlitwach w islamie (por. Demirovi¢, Silajdzi¢, Trebinjac i Hadzyabdi¢,
1992). Byt to pierwszy opublikowany drukiem po wojnie tedzwid wspo-
magajgcy nauke arabskiego jako jezyka liturgicznego. Wazne miejsce
zajmowata takze publikacja pt. Islam dla najmtodszych (por. Sarwar,
1990). Byt to z kolei pierwszy podrecznik, ktérego szata graficzna, od-
powiedniej wielkosci czcionki oraz przystepna forma prezentowania tre-
sci dydaktycznych pozwalaty na bezposrednie wykorzystanie go w pro-
cesie nauczania juz na poczgtkowym etapie ksztatcenia.

Szczegdlne miejsce w muzutmanskiej pedagogice, jako uzyteczna
pomoc dydaktyczna do nauki praktycznych aspektow religijnosci, zaj-
mujg przewodniki ukazujgce wiele zagadnien zwigzanych z modlitwg
w islamie. Niewielki format, uktad zawartosci oraz tres¢ tych materia-
tow stanowig nawigzanie do tradycji rekopiSmiennych chamaitow oraz
do powojennych drukéw ulotnych. Wspotczesne modlitewniki sg jednak
publikacjami drukowanymi w jezyku polskim (wraz z zapisem sur Ko-
ranu w jezyku arabskim i transkrypcjg modlitw w alfabecie tacinskim,
w sposob oddajgcy specyfike wymowy jezyka polskiego), wykorzystu-
jacymi techniczne mozliwosci wzbogacenia szaty graficznej o ilustra-
cje. W podrecznikach tych znalazly sie zatem schematy przedstawiaja-
ce czynnosci, ktére nalezy wykonac przed przystgpieniem do modlitwy
(rytualna ablucja: mata — fudu i duza — gus$/) oraz sposéb prowadzenia
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modlitw (pozycje ciata przyjmowane podczas odprawiania poszczegol-
nych rakatéw). Pierwszy modlitewnik ukazat sie w 1990 r. jako suple-
ment do ,Zycia Muzutmanskiego”, w kolejnych latach wydane zostaty
kolejne tego typu materiaty, a takze suforki oraz fonetyczne transkrypcje
Koranu i poszczegoélnych jego sur z inicjatywy M. Czachorowskiego.

W ramach lekcji religii muzutmanskiej bardzo istotne znaczenie ma
nauka czytania Koranu w jezyku arabskim, pojmowana jako czynnosc
o charakterze sakralnym. Poznawanie zatozeh doktrynalnych odbywa
sie natomiast poprzez lekture Zzrodet po polsku, a nastepnie ich analize.
W przypadku polskich Tataréw preferowane jest najpopularniejsze, filo-
logiczne ttumaczenie Koranu autorstwa J. Bielawskiego (1986). Od nie-
dawna (2018) towarzyszy mu literacki przektad M. Czachorowskiego.
W $rodowisku tzw. nowych muzutmanow wykorzystywana jest rowniez
praca J. Bielawskiego, a takze dzieto translatorskie A. Unala, w polskim
opracowaniu J. Surdela (2013). Warto doda¢, ze LM wydata natomiast
duzy, liczacy 2230 tradycji, wybor hadiséw al-Buchariego, wchodzacych
w sktad sunny (2018).

Duza liczba tytutdbw poswieconych islamowi i nauczaniu religijnemu,
ktore ukazaty sie ostatnio z inicjatywy MZR, to wzglednie nowe zjawisko.
Polscy Tatarzy, od poczatku lat 90. az po poczatek drugiej dekady obec-
nego stulecia, wydawali przede wszystkim pozycje poswiecone historii
osadnictwa, tradycjom i dziedzictwu kulturowemu grupy. Wyrazne ozy-
wienie nastgpito z inicjatywy muftiego T. Miskiewicza, kiedy to w dziatal-
nos¢ wydawniczg MZR zaangazowat sie M. Czachorowski. Na dtugolet-
ni brak publikacji wigzgcych sie z problematyka religijng wptyw wywarto
kilka czynnikéw: 1) Tatarzy nie posiadali wielkich tradycji wydawniczych
w zakresie literatury muzutmanskiej i pedagogiki religii — w miedzywaojniu
udato im sie opublikowa¢ tylko trzy niewielkie pozycje ksigzkowe (bro-
szury), a po |l wojnie Swiatowej w zasadzie zadnej; 2) lata 90. w przypad-
ku polskich Tataréw to okres ozywienia etnicznosci i podkre$lania dumy
z wlasnego pochodzenia, ktére w okresie PRL-u byto czesto ukrywane;
3) po 1989 r. nastgpito rowniez pobudzenie religijnosci Tataréw, ale spo-
wodowane byto ono w duzej mierze zewnetrznym impulsem, w postaci
ozywionej dziatalnosci misyjnej tzw. srodowiska nowych muzutimandw,
ktére uczyto tatarskie dzieci i mtodziez podstaw islamu na lekcjach reli-
gii, a takze przygotowato wiele publikacji popularyzujgcych wiare muzut-
manskg wedtug modelu bliskowschodniej ortodoksji.
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Wszystkie publikacje wydane przez MZR w okresie ostatnich kilku-
nastu lat zostaty zdigitalizowane i udostepnione w dwoch archiwach
cyfrowych. W pierwszym (bibliotekatatarska.pl) zgromadzono ksigzki,
czasopisma, broszury i inne materiaty poswiecone etnicznosci, histo-
rii osadnictwa i kulturowemu dziedzictwu Tatarow, natomiast w drugim
znalazly sie wspomniane publikacje dotyczgce islamu (biblotekamuzul-
manska.pl).

Srodowisko tzw. nowych muzutmandw, skupione wokot LM, w dzia-
talno$ci katechetycznej do niedawna wykorzystywato ttumaczony na je-
zyk polski przez SSMwP szescioczesciowy skrypt pt. Podstawy wycho-
wania islamskiego, ktory opierat sie na tradycyjnej metodzie nauczania
(por. Matlati, 2000-2001). Materiat byt w nim podzielony na jednostki
lekcyjne i bazowat na prostym schemacie, wedtug ktérego zajecia roz-
poczynaty sie od przeczytania krétkiego opowiadania (ilustrujacego
wybrany problem teologiczny) lub prostego wyttumaczenia czynnosci
zwigzanych z praktyka religijng, kilku pytan do dyskusiji, a nastepnie od-
bywata sie pamieciowa nauka kolejnych wersetéw Koranu, hadiséw lub
modlitw. W materiatach tych byly zatem obecne elementy wyktadu teo-
retycznego, nauka czynnosci obrzedowych i poznanie zrodet wiary. Po-
znawaniu wiedzy — dos$¢ skomplikowanej jak na poziom szkoty podsta-
wowej — nie towarzyszyty jednak zadne ¢wiczenia pozwalajgce utrwali¢
nabyte informacje. Bylo to szczegdlnie ucigzliwe w przypadku prowa-
dzenia dziatalno$ci katechetycznej wsrdd najmitodszych ucznidw.

Zupetnie inny charakter ma natomiast nowoczesny podrecznik opra-
cowany przez polskg konwertytke I. Abi Isse (por. Abi Issa, 2011; Abi
Issa, 2012), ktéry miat zastgpi¢ skrypty F. Matalatiego. Podobnie jak
w przypadku cyklu ksigzek pt. Moja wspaniata religia (por. Salman, Yil-
maz i Ozdirek, 2018), wydane jak dotgd dwa tomy ksigzki pt. Islam.
Podrecznik dla dzieci (poziomy 0 i 1) sg dostosowane pod wzgledem
edytorskim, graficznym i merytorycznym do mozliwosci poznawczych
najmfodszych dzieci (¢wiczenia w formie zabawy, gry, kolorowanki).
Tresci obecne w podreczniku zostaty zogniskowane wokot: muzub-
manskiej koncepcji Boga, roli osoby Muhammada, zyciorysu proroka
islamu, charakterystyki Koranu, wybranych sur (Otwierajgca, Szcze-
ros¢ wiary, Obfitos¢), pieciu filaréw wiary, podstaw modlitwy i abluciji,
roli meczetu w zyciu muzutmanina, charakterystyki miejsc zwigzanych
z pielgrzymka, a takze podstaw etyki (m.in. szacunek wobec rodzicow,
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pomoc osobom starszym, opieka nad stabszymi, litos¢ dla zwierzat, tro-
ska o schludny wyglad, zasady obowigzujgce podczas jedzenia). Za-
kres materiatu obecny w dwéch czesciach ksigzki Islam. Podrecznik dla
dzieci jest w zasadzie taki sam, wystepujace roznice dotyczg jedynie
stopnia szczegotowosci prezentowanych zagadnien i rodzaju propo-
nowanych ¢éwiczen. Tym, co niewatpliwie wyréznia podrecznik, sg bez-
posrednie odniesienia do kwestii zwigzanych z wychowaniem obywa-
telskim. W materiatach dydaktycznych znalazto sie miejsce m.in. dla
ochrony praw zwierzat, a takze powigzania czystosci, rozumianej stan-
dardowo poprzez odniesienia do rytuatu obmycia rytualnego, z troskag
0 porzadek przestrzeni publicznej. W rozdziale ,Moja Ojczyzna” wska-
zane zostaty natomiast polskie symbole narodowe jako podstawa po-
staw patriotycznych. Na podstawie rysunkéw zawartych w ksigzkach
Islam. Podrecznik dla dzieci powstat zeszyt kolorowanek dla dzieci. Po-
mocg w hauce religii dla najmiodszych dzieci moze by¢ rowniez pierw-
sze i jedyne jak dotad opowiadanie, ktére miato rozpoczgé cykl Przygdd
Omara, odnoszacych sie do przestania etycznego islamu.

W przypadku LM dotychczasowy brak kolejnych czesci podrecznika
autorstwa . Abi Issy powoduje, Ze nauczyciele majg problem z doborem
odpowiednich materiatdw dydaktycznych do nauki religii dla starszych
dzieci i mfodziezy. W procesie dydaktycznym wykorzystywane sg za-
tem wspomniane wczesniej publikacje LM i MZR, podreczniki adreso-
wane do konwertytow, a przede wszystkim liczne wydawnictwa wyda-
wane od poczatku lat 90. przez organizacje studentow muzutmanskich
w Polsce. Ksigzki i broszury, ktére — dzieki wsparciu rzadoéw panstw
arabskich z Zatoki Perskiej — ukazaty sie wéwczas w dos¢ duzych, kilku-
tysiecznych nakfadach, miaty na celu popularyzacje religii w spoteczeni-
stwie polskim, propagowanie informacji o islamie oraz ksztattowanie
opinii publicznej. Za posrednictwem tych publikacji islam prezentowany
jest jednak w formie ortodoksyjnej, bliskiej nurtom salafickim. W$r6d au-
toréw ksigzek i broszur znalezli sie bowiem radykalnie konserwatywni
teologowie m.in. S. Kutb, H. al-Banna, S.A.A. al-Maudui, A. al-Tantawi.
Ze wzgledu na brak dostosowania tych ksigzek do potrzeb dydaktycz-
nych nie mozna ich uzna¢ za podreczniki. Publikacje te majg charakter
teologiczny, ale intencje towarzyszace ich przygotowaniu spowodowa-
ty, ze sytuujg sie raczej w kregu literatury apologetycznej, agitacyjnej
i polemicznej w stosunku do innych religii (zwlaszcza chrzescijanstwa
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np. w obszarze statusu osoby Jezusa). Wykorzystywane sg one zatem
w dziatalnosci misyjnej (dawah), ukierunkowanej na konwertytow.

Refleksja systematyczna z wnioskami
i rekomendacjami

Zaprezentowana w niniejszym hasle, na przyktadzie polskich wyznaw-
cow islamu, koncepcja pedagogiki religii muzutmanskiej zostata zog-
niskowana na dwéch najwigkszych i bezsprzecznie dominujgcych Sro-
dowiskach sunnickich — polskich Tatarach (skupionych w MZR) oraz
imigrantach z krajow muzutmanskich i konwertytach (cztonkach i sym-
patykach LM). W analizie zostali pominieci szyici dziatajgcy w Stowarzy-
szeniu Jednosci Muzutmanskiej oraz Islamskim Zgromadzeniu Ahl-ul-
-Bayt. Powodem takiego stanu rzeczy byta: 1) niewielka liczebnos¢ tej
grupy muzutmanow (w sumie okoto 150 osob); 2) nikta dziatalnos¢ wy-
dawnicza w zakresie publikacji teologicznych, ktére mogtyby mie¢ zasto-
sowanie dydaktyczne; 3) przede wszystkim jednak brak sformalizowane;j
dziatalnosci katechetycznej. Pominieto rowniez ruch Ahmadijja (dziataja-
cy w Polsce juz w miedzywojniu, niejawnie od 1975 r., a od 1990 r. zare-
jestrowany jako Stowarzyszenie Muzutmanskie ,Ahmadiyya”). Ten kon-
trowersyjny nurt wykracza jednak poza kanoniczny islam, zatem nalezy
postrzegac go w kategoriach nowego ruchu religijnego. Przedstawiciele
Ahmadijji uwazajg sie za wspolnote zreformowanych muzutmanéw, co
spotkato sie z oporem, a nawet represjami ze strony ortodoksyjnych mu-
zutmanow, jako niedozwolona innowacja (bida).

We wspodiczesne tendencje rozwojowe pedagogiki religii w islamie
wpisuje sie takze perspektywa edukacji muzutmanskiej, ktéra zosta-
ta w interesujgcy sposob przedstawiona w koncepcji Fethullaha Gule-
na. Sympatycy i wspotpracownicy tego mysliciela dziatajg globalnie,
a w Polsce poprzez stowarzyszenie Dunaj Instytut Dialogu. F. Gilen
potgczyt duchowos¢ muzutmanska, inspirowang mistykg suficka, z pro-
mowaniem licznych wartosci, ktére majg sie przyczyni¢ do wiasciwe-
go wychowania mtodego pokolenia. Program pedagogiczny tego chary-
zmatycznego tureckiego intelektualisty zorientowany jest na wspieranie
aktywno$ci obywatelskiej, dzieki ktérej mozliwa jest pokojowa koegzy-
stencja, dobrobyt i harmonia, budujgce podstawy tadu spotecznego.
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F. Gllen bardzo mocno zaangazowat sie dziatania na rzecz dialogu
miedzyreligijnego, czego efektem byto m.in. spotkanie z Janem Pawtem
Il w1998 r. Zblizenie judaizmu, chrzescijanstwa i islamu jest, wedtug tu-
reckiego mysliciela, mozliwie poprzez poszukiwanie tego, co tgczy Ludy
Ksiegi, oraz akcentowanie wspoélnego pochodzenia religii, ktére wyro-
sty z dziedzictwa Abrahama. Koncepcja F. Gllena jest interesujgcg od-
powiedzig na wyzwania wspoétczesnego swiata. Na uwage zastuguje
zwlaszcza wyrazny gtos sprzeciwu wobec kryzysu moralnego, konflik-
téw i przemocy. Niestety ta niewatpliwie nowatorska koncepcja, odpo-
wiadajgca duchowi naszych czasow, zostata wprzegnieta w wir wielkiej
polityki. Cho¢ poglady polityczne F. Gulena byty bliskie neoosmanizmo-
wi, to nurt angazujgcy szerokie masy w zorganizowany ruch spoteczny
(o czesciowo utajonej strukturze) zostat przez wladze tureckie uzna-
ny za niebezpieczng organizacje (muzutmanskg forme masonerii) i od
2016 r. poddany represjom. W wyniku tych dziatan ruch ograniczyt swo-
ja aktywnosé, czego przejawy widoczne sg réwniez w Polsce (por. Sa-
kowicz, 2014).

Wraz z postepem technologicznym i cywilizacyjnym, ktéry doty-
ka wszystkich sfer zycia, zaczety sie zmienia¢ formy pedagogiki religii
muzutmandéw. Te globalne trendy w coraz wiekszym stopniu oddziatujg
na edukacje polskich wyznawcéw islamu. W przypadku lekcji religii, po
wielu latach niedoboréw materiatéw dydaktycznych, muzutmanie majg
nareszcie mozliwos¢ dostepu do réznorodnych podrecznikéw. Nastg-
pita tez pluralizacja ich tresci, w zwigzku z czym prezentujg one co-
raz bardziej zréznicowany obraz religii. Wyraznie widoczne jest réwniez
odchodzenie od pamigciowej nauki materiatu w kierunku nowoczes-
nych metod ksztatcenia, opartych na operowaniu obrazem, pracach
plastycznych i zajeciach muzycznych. Lekcje religii sg coraz czesciej
uzupetniane przez warsztaty kulturowo-edukacyjne aktywizujgce ucz-
nidw. Zmiana nastgpita rowniez w przypadku pedagogiki religii zorien-
towanej na osoby doroste, przede wszystkim Polakow konwertytéw. Dla
tej grupy muzutmanow waznym zrédtem pozyskiwania wiedzy o islamie
staty sie doroczne zjazdy i konferencje tematyczne przygotowywane
przez dziataczy LM. Postepujgca informatyzacja spowodowata ponad-
to, ze dla os6b, ktére przyjety islam, a nie majg bezposredniego kontak-
tu z muzutmanami i lokalnymi osrodkami organizacji muzutmanskich,
podstawowym sposobem pozyskiwania informacji o islamie sg profile
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muzutmanskie funkcjonujgce w mediach spotecznosciowych oraz ka-
naty tematyczne internetowych kaznodziei. Niestety nabywanie wiedzy
o islamie za posrednictwem serwisu Facebook oraz opinii wyrazanych
przez tzw. wykladowcédw na platformie YouTube, cho¢ niewatpliwie jest
tatwiejsze, szybsze i przyjemniejsze niz tradycyjne lekcje religii i samo-
dzielne studia nad literaturg przedmiotu, to jednak wigze sie z ryzykiem,
ktére bezposrednio odnosi sie do jakosci pozyskiwanych materiatow.
Poprzez algorytmy informatyczne nieswiadomym uzytkownikom ofero-
wane sg najbardziej popularne kanaty internetowych celebrytéw, wsréd
ktérych obecne sg tresci radykalne (gtéwnie salafickie) i fikcyjne (fake
news). Zamiast edukowac¢, manipulujg one odbiorcg i powodujg przyj-
mowanie btednego wyobrazenia o religii. Przekazy te czesto prezentujg
wykrzywiony obraz otaczajgcego Swiata poprzez instrumentalnie stoso-
wane przestanki ideologiczne o fundamentalistycznym zabarwieniu.
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